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Capitulo XI
EL LIBRO DE JUDIT

El libro de Judit es uno de los que han gozado de mayor po-
pularidad entre los libros biblicos tardios. Su argumento, los tra-
zos de la heroina y las acciones de contexto bélico, han suscita-
do el interés literario, artistico, pictérico e incluso dramaético y
cinematografico. Posiblemente queda reflejado con ello su ca-
racter folclérico y su tipica estampa de historia de hazaiias, ade-
més de sus valores religiosos.

Estudiamos el libro desde diferentes dimensiones, para po-
der entenderlo de modo méas completo. Después de obtener una
primera panoramica general acerca del nombre, argumento, tex-
to, versiones y canonicidad, pasaremos a ver autor, fecha y lugar
de composicién. Seguiremos rastreando sus rasgos literarios,
prestando especial atencién a la ironia, una de las claves maés su-
gerentes de lectura y comprensién de Judit. Veremos después
c6mo el libro de Judit se convierte en una especie de antologia
biblica, dada su rica intertextualidad. A la hora de estudiar la
historia de la interpretacién y ver alguna de las cuestiones abier-
tas en la investigaciéna actual, nos ocuparemos de los proble-
mas de moralidad que ha suscitado la historia, de la pregunta
critica que muchas mujeres se hacen acerca del personaje y de
sus acciones, y, por tltimo, de la funcién politica del libro.

I. DATOS GENERALES
1. El libro

a) Nombre

Con el titulo de «Judit» se conoce el libro que lleva el nom-
bre de su heroina protagonista, Judit, hija de Merari y viuda de
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Manasés (Jdt 8,1-2). La genealogia de dieciséis generaciones
que incluye su descripcién, una de las mas largas del AT, indica
su importancia. El nombre, que proviene del hebreo yehid, al
que se anade el sufijo femenino gentilicio (yehadit), significa
«judia». No es un nombre habitual en la Biblia, pero tampoco
es la primera vez que lo encontramos; es también el nombre de
la esposa de Esaii e hija de un hombre hitita, llamado Beeri (Gn
26,34).

Teniendo en cuenta el argumento del libro -la liberacién de
la ciudad de Betulia por la mano de esta mujer, Judit- y la ame-
naza que el asedio de Holofernes supuso para tal ciudad, no pa-
rece que el nombre de su heroina, que da titulo al libro, sea una
mera casualidad. La liberacién de Betulia por Judit, la judia, po-
dria ser, en efecto, una metafora de la liberacién de todo el pue-
blo judio. La representacién femenina del pueblo es frecuente en
la Biblia. La probabilidad de que se trate de un nombre simbo-
lico o de una metafora del pueblo se ve reforzada por otros nom-
bres del libro, tales como la misma ciudad, Betulia, desconocida
por los estudiosos a pesar de que el texto la localiza al norte de
Jerusalén (Jdt 11,19), cerca de Dotan (6,11). Betulia podria ser
un pseudénimo de Betel' o bien una representacién metaférica
para hablar del pueblo judio, derivando su significado de betu-
lah, virgen.

b) Argumento

Holofernes, un general del ejército de Nabucodonosor, que
intenta la conquista de Israel del mismo modo que ha conquis-
tado ya otros pueblos, se encuentra en su camino de victorias
militares con la resistencia de una pequeia ciudad judia llama-
da Betulia. Dispuesto a acabar con su resistencia, la somete a un
severo asedio. Betulia acusa las duras condiciones y comienza a
desesperar de sus posibilidades de salvacién. Cuando sus habi-
tantes, de acuerdo con sus jefes, estan ya dispuestos a rendirse,
aparece una joven viuda, Judit, que desafia a todos en nombre
del Sefior y traza un plan para derrotar al enemigo. Sirviéndose
de su belleza y astucia, Judit se infiltra en el campamento de Ho-
lofernes y, cuando conquista su confianza, lo mata cortandole la

' Cf. J. H. Priestbatsch, «Das Buch Judith and seine hellenistischen Que-
llen», ZDPV 90 (1974) 50-60.
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cabeza. De este modo Judit propicia la huida del ejército enemi-
go y consigue la victoria de Betulia, que la aclama como una
gran heroina, dando gracias a Dios por ello.

c) Texto y versiones

Las versiones del libro de Judit que conocemos son la grie-
ga de los LXX, la Vetus Latina y la Vulgata, y otras antiguas
como la etiope, sirfaca y copta, asi como una versién hebrea me-
dieval. El texto que conservamos es griego, pero, dada la abun-
dancia de semitismos, se supone un texto hebreo original, que se
habria perdido®. La version griega de los LXX es muy literal res-
pecto al texto hebreo, aunque su vocabulario es rico y flexible,
en particular en el drea militar y en la referencia a términos
como «pecado», «templo» y otros semejantes. Esta traduccién
no se hizo después del s. I d.C., como indica la alusién de Cle-
mente Romano (1 Clem 55,4-5). La Vetus Latina es traduccién
de los LXX y no del texto hebreo, mientras que la Vulgata es pa-
rafrasis de un texto arameo, que difiere bastante del griego de
los LXX. De los 340 versos de los que dispone la versién de los
LXX, la Vulgata omite 43 integros, gran parte de otros 45 y afa-
de 32 que no tienen correspondencia ni con LXX, ni con VL. Las
otras versiones antiguas, sirfaca, etiope y copta, son traduccién
literal de los LXX. Existe, por fin, una versién hebrea antigua,
traduccién medieval del latin.

Las traducciones espanolas siguen el texto griego. En con-
creto, la Sagrada Biblia de Cantera / Iglesias sigue la edicién del
texto griego de A. Rahlfs; la Nueva Biblia Espariola de Alonso
Schoékel y La Biblia de La Casa de la Biblia trabajan con la tra-
duccién griega del supuesto original hebreo, mientras que la Bi-
blia de Jerusalén también sigue al texto griego, si bien ofrece en
notas las adiciones mas importantes de la Vulgata.

d) Canonicidad

El libro de Judit ha presentado problemas de canonicidad
tanto entre los judios, como entre los cristianos. Sabemos que,
en lo referente a los judios, formaba parte del canon alejandri-
no, no asi del palestino. Se cree que nunca fue utilizado por los

2 A este respecto puede verse R. H. Charles, Apocrypha and Pseudepigra-
pha of the Old Testarmnent 1 (Oxford 1913) 244 (Cowley).
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esenios de Qumran, puesto que no se han encontrado trazas de
él entre los manuscritos del Mar Muerto. Los autores creen que
existen dos razones por las cuales Judit fue rechazado por los ra-
binos, quiza en el «concilio» de Yamnia. La primera se debe a la
conversién al judaismo de Ajior (14,10), que no es judio sino
amonita, en contra de lo dispuesto en Dt 23,33 La segunda es la
misma figura de Judit, que representa a un tipo de mujer dema-
siado liberada*.

La canonicidad de Judit entre los cristianos es también di-
ferenciada. Algunos Padres griegos, como Clemente de Alejan-
dria, aceptaron el libro en el canon, pero el Concilio de Nicea
(325 d.C.), en cambio, no lo acepté. Entre quienes lo rechazaron
como no candénico se encuentran Origenes, Atanasio de Alejan-
dria y Cirilo de Jerusalén. En occidente, sin embargo, fue dis-
tinto. Entre los que aceptaban el libro como canénico se en-
cuentran Hilario de Poitiers y Agustin. El Concilio de Cartago
(397 d.C.) lo incluyé en el canon. Fue més apreciado por aque-
llos Padres que tenian en alta estima el celibato. Puede decirse
que, entre los cristianos, la canonicidad de Judit no fue cuestio-
nada hasta la Reforma en el s. XVI. Entonces, los protestantes,
siguiendo el canon judio de la Biblia hebrea, lo incluyeron entre
los apécrifos. Los catélicos, a partir del Concilio de Trento, lo
consideraron un libro deuterocanénico.

2. Autor y fecha de composicion del libro

a) Autor

Se piensa que el libro de Judit fue escrito por un judio pa-
lestino de la escuela farisea de los primeros tiempos. Esta con-
viccién se apoya en tres argumentos. Primero, parece claro que
el original era un texto hebreo. Segundo, los acontecimientos
centrales de la historia que narra son localizados en la misma
Palestina®. Tercero, las ideas religiosas del libro son fariseas y
palestinas. No se advierten influencias saduceas®, ni tampoco
alejandrinas.

3 Cf. J. Steinmann, Lecture de Judith (Paris 1953) 61-62.

“Cf. C. A. Moore, «Judith, Book of», en ABD III (1995) 1117-1125.

S B. Z. Luria, «Jews of Syria in the Days of Antiochus Epiphanes and the
Book of Judith», Beth Migrah 62 (1975) 328-341, piensa mas bien que el autor
provenia de Siria.
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b) Fecha de composicién

Datar el libro de Judit ha sido una cuestién erizada de difi-
cultades, ya que resultaba aventurado guiarse por sus alusiones
histéricas, plagadas de errores. El camino mds certero para
orientarse ha sido prestar atencién a las instituciones y otros in-
dicios, relativos a las costumbres y a la orientacién religiosa e
ideolégica del libro. Teniendo en cuenta tales criterios, se cree
que el libro de Judit fue escrito del 135 al 163 a.C., los afios que
siguen a la rebelién macabea. Hay varias razones que permiten
establecer esta fecha. Encontramos, en primer lugar, una serie de
costumbres helenistas, tales como reclinarse para comer (12,15)
y, en particular, la divinizacién de un rey (3,8). Igualmente, se de-
tectan elementos que eran tipicos de dicho periodo, como por
ejemplo los poderes militares y politicos que se conceden al sumo
sacerdote (4,6) o la supremacia del consejo de Jerusalén sobre
otros consejos judios (4,6.8; 11,14). Por otra parte, tanto el argu-
mento de la historia, como su espiritu y sus tradiciones, son tipi-
cas del tiempo de Judas Macabeo; de hecho, algunos encuentran
paralelos entre Jdt y la derrota de Nicanor (1 Mac 7,43-50)".

¢) Historicidad

Los errores geograficos e histéricos han constituido una de
las mayores dificultades para datar el libro. Pero, ademads, Judit
parece tener pretensiones de historicidad. En efecto, la narracién
quiere ser un relato histérico, que incluye tanto datos bien cono-
cidos, como otros absolutamente desconocidos, aunque no im-
probables, en lo relativo a la etnia, personas, lugares y nombres.
De hecho, su argumento es creible y verosimil. Ademads, de este re-
lato estd ausente toda intervencién milagrosa de Dios, y los ritos,
las frecuentes oraciones y el ayuno, de que se habla, no son pre-
cisamente los factores que mas influyen en la victoria. Es el valor
de la heroina y de su gente el que logra derrotar al enemigo.

El relato, creen algunos autores?, puede contener un nucleo
histérico, una historia de asedio y victoria sobre el enemigo por

¢ Cf. T. Craven, «Artistry and Faith in the Book of Judith», SBLDS (Chico,
Ca. 1983) 118-121.

7 Cf. E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ
3/1 (Edimburgo 1987) 218-219.

¢ Cf. G. T. Montague, «The Books of Esther and Judith», Pamphlet Bible
Series 21 (1973) 8.
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mano de una mujer, sucedida durante la época persa, que es don-
de se ubican temporalmente los hechos. Sin embargo, la mayoria
de los exegetas cuestionan su historicidad, debido a la falta de cui-
dado que se pone en la ubicacién de lugares, hechos histéricos,
nombres..., comenzando por Jdt 1,1, donde dice que Nabucodono-
sor era rey de Siria, en vez de Babilonia, como todo el mundo sabe.

La ignorancia y falta de precision en lo que se refiere a va-
rias de las ciudades israelitas mencionadas resulta injustificable,
incluyendo a la misma Betulia, una ciudad totalmente descono-
cida. Estos «errores», tan palmarios por otra parte, dejan entre-
ver la sospecha, casi undanime entre los autores, de que no sean
tales. Por eso se han dado determinadas explicaciones. Segtin C.
A. Moore?, hay tres teorias. La primera postula una evolucién o
desarrollo del texto en varios momentos. En un primer momen-
to, la historia es situada en tiempos de Asurbanipal de Asiria
(668-627 a.C.); después, en el periodo de Ciro el Grande de Per-
sia (550-530 a.C.); y, por ultimo, en el tiempo de Artajerjes de
Persia (465-424 a.C.). Al final, se adaptaron acontecimientos y
atmdsfera al tiempo de Antioco IV Epifanes de Siria (175-163
a.C.). Esta evolucidn explicaria los diversos elementos de la his-
toria de Judit.

La segunda teoria propuesta, llamada también hipétesis
pseudonimica, dice que por alguna razén todos los personajes,
que pertenecen al mundo contemporaneo del autor, han sido
disfrazados deliberadamente. Por ejemplo, Nabucodonosor y
Holofernes representan a Trajano y a Lusius Quietus o Pompe-
yo. Esta hipdtesis no es descabellada, si se piensa que poner
pseuddnimos a personajes contemporaneos de quien escribe es
una préctica atestiguada en ese tiempo, concretamente entre los
esenios de la comunidad del Mar Muerto. El tinico problema re-
side en el fracaso del intento de establecer paralelos concretos
entre los personajes del libro y los de la historia.

La tercera, la mas popular de las tres, es la teoria de los dos
relatos. Segtin ésta, la historia de Judit (Jdt 4-16) fue combinada
con el relato histérico de una guerra, provocada por un rey pa-
gano en el este y el oeste (Jdt 1-3). Sea lo que fuere, lo cierto es
que el escenario postexilico del relato, la presencia de nombres
persas, las costumbres, los nombres y la ausencia de nombres
griegos, etc., hacen muy probable que el narrador haya utilizado

9 Cf. C. A. Moore, «Judith, Book of», art. cit.
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informacién oral, posiblemente del tiempo de Artajerjes III. Si
esto es asi, la historia se habria escrito mucho después, como ya
se ha indicado.

En resumen, los llamados «errores» no constituyen criterio
suficiente para argumentar a favor o en contra de la historicidad
del libro de Judit. Es un arma de doble filo, porque hay libros
histéricos que incluyen errores por descuido o de forma delibe-
rada, y hay libros de ficcién que son muy cuidadosos en la re-
construccién histérica y geografica.

II. DIMENSION LITERARIA

1. Género y composicion del libro

a) Género literario

El libro de Judit, segtin piensa hoy la mayoria de los autores
y autoras, se comprende mejor como una historieta o novela cor-
ta (folktale, se 1a llama a veces en lengua inglesa) que ofrece la his-
toria ejemplar de una viuda piadosa que toma la valiente decision
de enfrentarse al enemigo, fortalecida por su fe religiosa, derro-
tandole completamente. Sin embargo, la historia de la investiga-
cién muestra tres grandes lineas en la clasificacién del género li-
terario del libro de Judit. Vamos a repasarlas someramente.

Una primera linea ha considerado el libro dentro del géne-
ro novela; para unos, se trataba de una novela judia' o judeo-
helenista!’; para otros, de una novela religiosa'? o una novela
cuasi histérica . Otra serie de autores ha calificado Jdt como un
tipo de cuento o historieta folclérica con cierto sentido épico,
combinando dos historias: la de la esposa fiel y la de la mujer
guerrera't; hay quien ha considerado el libro como una ejempli-

1 Cf. F. Altheim / R. Stiehl, «Esther, Judith und Daniel», en Die Arandiis-
che Saprache unter den Achaemeniden I (Francfort 1963) 195-213.

' Cf. E. Zenger, «Das Buch Judith», en Historische und legendarische
Erzahlungen, JSHRZ 1/6 (Gutersloh 1981) 428-534.

12 Cf. H. T. Andrews, An Introduction to the Apocryphal Books of the Old
and New Testaments (Grand Rapids 1954).

13 Cf. B. Metzger, An Introduction to the Apocrypha (Oxford 1957).

“ Cf. L. Alonso Schakel, «Narrative Structure in the Book of Judith», en
W. Wuellner, Protocol Series of the Colloquies of the Center for Hermeneutical Stu-
dies in Hellenistic and Modem Culture 11 (1975) 1-20; y también M. P. Coote,
Comments on «Narrative Structures» in the Book of Judit, 11 (1975).
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ficacién de la perenne batalla de los sexos' o una narracién
ejemplar de dimensiones suprahistéricas o metahistéricas ‘.
Otros, en fin, han clasificado a Jdt en el género apocaliptico;
para unos, tendria rasgos escatolégicos'” o parabélicos, o sote-
riolégicos %; otros, en cambio, creen que se trata de la sintesis de
dos géneros: el hagadico y el apocaliptico .

b) Composicién del libro

En el libro de Judit pueden distinguirse dos grandes partes,
en particular si esta divisién se basa en criterios formales. La
primera, que abarca los 7 primeros capitulos, ha sido conside-
rada muchas veces como periférica con respecto al ntcleo de la
historia «real», que comienza a partir del c. 8. Sin embargo, ha
podido demostrarse que la parte primera ocupaba un lugar fun-
damental en el todo de la historia®. Es, por tanto, un instru-
mento indispensable para el desarrollo de la segunda parte (8-
16), en la que aparece Judit. Los contrastes, pero también la
continuidad entre la primera y la segunda parte, hacen ambas
necesarias e imprescindibles para explicarse entre si.

En Jdt 1-7, por ejemplo, Nabucodonosor y Holofernes
muestran la fuerza bruta y masculina y ganan algunas batallas.
En 8-16 Judit, fortalecida por su fe religiosa, mediante el uso de
su astucia y su belleza, gana la guerra. El andlisis de la compo-
sicién prueba que el libro esta hecho de una sola pieza y que,
desde el comienzo mismo, estd comprendido como un relato
proporcionado, segiin se advierte en la estructura quiastica de
toda la narracién. Cada una de las dos mitades del libro mues-
tra un triple quiasmo, asi como una repeticién tematica distinti-
va. El corazén de toda la historia se encuentra en el centro del
quiasmo de la segunda parte, Jdt 10,11-13,10a, con el triunfo de
Judit sobre Holofernes. Por ello, el libro no puede ser conside-
rado como desproporcionado, ni debe menospreciarse la parte
primera.

5 Cf. en L. Alonso Schokel, op. cit. en nota anterior.

' Cf. E. Haag, «Studien zum Buche Judith», TTS 16 (1963).

" Cf. A. Scholz, Das Buch Judith, eine Prophetie (Wurzburgo 1885).

'8 Cf. J. Dreissen, Ruth, Esther, Judith in Heilsgeshichte (Paderborn 1953).

19 Cf. J. Steinmann, Lecture de Judith, op. cit., y M. Delcor, «Le livre de Ju-
dith et 'époque grecque», Klio 49 (1967) 151-179.

»T. Craven, «Artistry and Faith in the Book of Judith», op. cit.
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Veamos esquemadticamente esta composiciéon doblemente
quiastica?:

Parte I (Jdt 1-7):

1. Introduccién de Nabucodonosor y su campafa contra
Arfaxad (1,1-16);

2. Nabucodonosor envia a Holofernes a vengar la desobe-
diencia de las naciones vasallas (2,1-13);

3. Desarrollo:

A. Campana contra las naciones desobedientes (2,14-
3,10)

B. Israel escucha y se asusta; Joaquin ordena prepararse
para la guerra (4,1-15)

C. Holofernes habla con Ajior; expulsién de Ajior del
campamento asirio (5,1-6,11)

C’ Ajior es recibido en Betulia; habla con el pueblo de
Israel (6,12-21)

B’ Holofernes ordena preparar la guerra; Israel se
asusta (7,1-15)

A Campaia contra Betulia (7,6-32)
Parte II (Jdt 8-16)
A. Introduccién de Judit (8,1-8)
B. Judit planea salvar a Israel (8,9-10,9a)
C. Judit y su sierva dejan Betulia (10,9b-10)
D. Judit triunfa sobre Holofernes (10,11-13,10a)
C’ Judit y su sierva vuelven a Betulia (13,10b-11)

B’ Judit planea la destruccién del enemigo de Israel
(13,12-16,20)

A Conclusién sobre Judit (16,21-25)

Esta divisién en dos partes no es compartida por todos los
autores. Algunos consideran mas adecuada la divisién triparti-

2 Cf. C. A. Moore, «Judith, Book of», art. cit.; T. Craven, «Artisiry and
Faith in the Book of Judith», Semeia 8 (1977) 75-101.
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ta?, basandose en los siguientes argumentos: a) las miltiples
vinculaciones terminolégicas en los cc. 7 y 8; b) los motivos del
c. 7 siguen todavia en 7-13; c) 8-13 es continuacién de Jdt 7 so-
bre la base de los contenidos, pero maés incluso atendiendo a cri-
terios narrativos. Segtin éstos, puede proponerse una composi-
cién literaria en tres grandes actos, que se ordenan en una
obertura o introduccién amplia (Jdt 1-7), un acto central (8-13)
y una conclusién (14-16). La obertura hace las veces de una pre-
sentacién escénica de los personajes principales, del escenario y
de los dos grandes discursos del comienzo (2,5; 2,14-3,1). Con el
asedio de Betulia, en el c. 7, se prepara el drama de modo inmi-
nente. En los capitulos centrales 8-13 se desarrolla toda la ac-
cién, la historia propiamente dicha, con Judit como personaje
principal. La historia concluye con la celebracién de la heroina,
a la que corresponden los despojos del enemigo. El velo que,
como signo de vergiienza, deberia esperar a Judit por el ultraje
cometido, las colgaduras o cortinas cortinas colocada en torno a
la cama (16,19), es ofrecido a Dios.

2. Recursos literarios

a) La ironia del libro

C. Moore afirma, con razén, que una de las razones por las
que el libro de Judit ha sido falsa o equivocadamente compren-
dido se debe a que sus lectores y sus estudiosos no han sabido
captar el recurso que se convierte en clave de comprensién del
libro: la ironia?, Su autor era, en verdad, un maestro en el arte
de la ironia.

Podemos descubrir diferentes tipos de ironia en el libro: a)
puntual, referida a palabras y expresiones de intenciones iréni-
cas, tales como por ejemplo 6,2, cuando Holofernes se dirige a
Ajior: «...ta, Ajior, adivina... ¢qué dios hay fuera de Nabucodo-
nosor...?»; comparese con 11,22-23; b) episédica, cuando la iro-
nia abarca episodios enteros, tales como los cc. 7-9; ¢) temaética,
referida a esos motivos irénicos que aparecen de vez en cuando,
como es el caso de la relacién verdad-mentira en el libro, con lo
cual, cuando Ajior dice la verdad, no es creido, mientras que
cuando Judit dice mentiras, disimula y engafa, sea creida sin

2 Cf. E. Haag, «Studien zum Buche Judith», art. cit.
2 Cf. C. Moore, «Judith, Book of», art. cit.
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sospechas; d) dramatizada en los personajes, que son irénicos en
si mismos; ya en al comienzo mismo del libro (Jdt 1,1) se ad-
vierte esta ironia en la caracterizacién de Nabucodonosor, rey
del mundo entero, que sin embargo no puede conquistar Israel.

La misma Judit esta concebida y tratada como un persona-
je irénico. Viuda sin hijos, es la que da vida fisica a su pueblo, al
derrotar al enemigo, y vida espiritual al devolverle la fe y la es-
peranza en Dios; bella y deseable, vive como célibe; mujer rica,
vive la mayor parte de su vida en ayuno; de apariencia fragil y
muy femenina, es capaz de matar brutalmente con sus propias
manos al jefe de un ejército muy poderoso. La relacién que Ju-
dit establece con el resto de los varones es profundamente iréni-
ca, tanto si éstos son soldados, ancianos o asirios, como si son
israelitas. Pero esta ironia alcanza el culmen en su relacién con
Holofernes, especialmente cuando el autor utiliza para el brutal
asesino términos eréticos (16,9)%.

La figura de Holofernes, por su parte, es también irénica:
habiendo sido capaz de conquistar el oeste entero, es sin em-
bargo incapaz de conquistar una ciudad como Betulia. Querien-
do dominar a Judit, es en cambio dominado por ella y con su
propia espada. Los personajes menores también son tratados
bajo el prisma de la ironia. Ajior, guerrero de oficio, se desmaya
ante la cabeza cortada de Holofernes; hombre de accién, se
muestra como un sabio; pagano amonita, muestra mas fe en el
Dios de Israel que los propios israelitas, maestros judios en Be-
tulia. Ozias, conforme al estereotipo femenino, se esconde tras
los muros de la ciudad, mientras que Judit, conforme al estereo-
tipo masculino, sale a encontrarse abiertamente con el enemigo.
El libro entero, por tanto, aparece traspasado por la ironia. Esta
se convierte en eje hermenéutico del libro.

b) Otras caracteristicas literarias

El libro de Judit tiene parte en prosa y parte en verso. Si
esta fuera de dudas su doble expresién literaria, ha sido sin em-
bargo cuestion debatida tanto la precedencia de la parte poética
sobre la parte en prosa o viceversa, como si se escribieron en

» Cf. L. Alonso Schékel, «Narrative Structure in the Book of Judith», op.
cit. 160, que muestra c6mo los términos «cautivar» y «esclavizar» pertenecen al
lenguaje militar y al amoroso a la vez.
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momentos diferentes o al mismo tiempo. Igual que en Jue 4-5,
encontramos dos versiones de un mismo episodio; en Judit en-
contramos un episodio de doble factura: Jdt 1-5 y 16,1-17, don-
de se descubren algunas semejanzas con el estilo de los salmos,
como sucede con la introduccién (16,1-2.14.15)%, Todo ello hace
pensar a los estudiosos que el autor tomé6 un salmo de la sina-
goga y lo adapté al relato en prosa, sustituyendo el incidente
contado originalmente en dicho salmo, por lo que es ahora 16,5-
10, una pequefia obra maestra de la ironia, en la que destaca el
salto de los sujetos en 16,9: «su sandalia cautivé sus ojos, su her-
mosura esclavizé su alma, su alfanje corté su cuello» *.

Es caracteristico del libro el gusto por la enumeracién y
por el énfasis. La enumeracién cumple la funcién de expresar la
riqueza y las victorias, asi como la extensién y la universalidad.
El énfasis, por su parte, cumple la funcién literaria de servir a
la ironia, en particular cuando lo encontramos en las palabras
de Nabucodonosor y Holofernes?'. Destaca el tono ausente de
subordinacién, asi como el uso frecuente de pronombres perso-
nales. Encontramos también discursos en paralelismo sinoni-
mico, como para la recitacién dramatica, individual y coral. La
abundancia de énfasis retérico, que es uno de los rasgos mas
caracteristicos, cumple la funcién de servir tanto al contenido,
como al propésito del libro, del que vamos a ocuparnos en se-

guida.

III. PROPOSITO Y DIMENSION TEOLOGICA

1. Proposito del libro

Uno de los probables propésitos del libro de Judit hay que
buscarlo en el contexto amplio del helenismo? y, més en con-
creto, en el desafio y la necesidad a la par de inculturacién a que
se vio abocado Israel ante la nueva cultura, cuando atn no tenia
en su canon biblico, todavia abierto, un modelo al que referirse.
Los libros sagrados existentes se habian convertido en docu-
mentos del pasado, sin la suficiente fuerza operativa para el pre-
sente. Dicho presente necesitaba buscar y encontrar su identi-

» Cf. L Alonso Schokel, Rut, Tobias, Judit, Esther (Madnd 1973) 161-162.
» Cf. Ibid 160.

2 Ibid. 107-108.

3 Ibid 102
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dad tanto en el pasado, como en la posibilidad de un futuro
abierto. Cada una de las dos épocas del helenismo encontré sus
propias respuestas. Para la primera época, es probable que se es-
cribieran libros como el de Jonds, satirizando el nacionalismo
cerrado; pero también el Eclesiastés, mas centrado en el pasado.
Este proceso de pacifica inculturacién se vio dificultado, de una
parte, por excesos de ciertos progresistas y, de otra, por la into-
lerancia del tirano extranjero. En los dos casos se reacciona: con
un repliegue conservador, ante el primer obstaculo; con la rebe-
lién violenta de las armas, ante el segundo.

En este contexto y entre tales circunstancias se escribe el li-
bro de Judit, que, sin duda, impulsa y justifica la rebelién arma-
da tanto como la resistencia heroica. Sus destinatarios encuen-
tran en este libro, en su rica intertextualidad, evocadora de
figuras y momentos claves del AT, el pasado de la tradicién israe-
lita; pero también lo nuevo y posible, segiin las circunstancias
del momento. El narrador de la historia disfraza los personajes,
la época histérica, los lugares, pero da suficientes detalles como
para que, a través de ellos, los lectores reconozcan su época, sus
acontecimientos y sus protagonistas, ofreciéndoles una clave re-
ligiosa esperanzadora para el presente.

La presencia de un personaje de tanta consistencia narrati-
va como Ajior, el amonita, da qué pensar sobre la ideologia del
autor. Maxime si el libro parece tener presente constantemente
el libro de Rut, la moabita, a la que evocan rasgos del personaje
de Judit en muchos momentos. Amén y Moab eran enemigos
para siempre de Israel (Dt 23,2-9), por lo cual, proponer una re-
ferencia intertextual a Rut y un personaje como Ajior, més cre-
yente que los mismos habitantes de Betulia, muestra no sélo la
cara critica y profética del libro frente a los lideres religiosos de
Israel, sino también su critica al aislacionismo que parece ca-
racterizar la corriente que se advierte en Esd 9,1-2.12 y Neh 9,2;
13,1-3.

En resumen, segin L. Alonso Schékel, «la finalidad del li-
bro la podemos formular de dos modos no contradictorios: a) El
autor queria echar un discurso a sus hermanos y compatriotas,
exhortando a resistir, a rezar y confiar en Dios, recordando el pa-
sado; este discurso se monta habilmente en una narracién inte-
resante y facil de recordar. Los recitadores del relato se convier-
ten un poco en predicadores, casi oficiando en un acto litirgico;
las stiplicas del libro eran facilmente rezables. b) El autor com-
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pone una narracién ejemplar, con fuerza de arrastre. Segin la
tradicién biblica, hace explicita esa interpelacién en discursos y
rezos. Pero el libro desborda la situacién inmediata y se ofrece
para nuevas lecturas en clave semejante» . Combinando lo tra-
dicional con lo nuevo, el autor ofrece a sus lectores un punto de
referencia valioso. La situacién de apuro por la que pasa Betulia
es la situacién en la que se ha encontrado Israel en otras épocas
de su historia. Pero que en tal situacién no haya un motivo éti-
co es algo nuevo, muy lejos de la historia deuteronomista. Tra-
dicional resulta el motivo literario de la mujer que seduce a un
enemigo (Yael, Dalila...), pero es nuevo el talante profético de
esta mujer, no s6lo ante los lideres del pueblo (como Débora),
sino ante el mismisimo enemigo, cuando dice que va como con-
fidente de Dios.

2. Valores religiosos y teologia del libro de Judit

El libro encuentra dos modos diferentes de transmitir su
mensaje religioso y su teologia. Por una parte, lo hace de forma
explicita y directa a través de los discursos, los didlogos entre los
personajes y, en particular, las oraciones. Por otra, lo hace de
forma indirecta e implicita, como suele ser habitual en las na-
rraciones biblicas, a través de las acciones de los personajes y, en
especial, de Judit.

a) Teologia explicita e implicita

De las expresiones explicitas puede deducirse una visién
de Dios tradicional en Israel*. Dios es el Yahveh, creador del
universo y el sefior de la historia (Jdt 9,5.13; 13,18). Es el mis-
mo Dios de los patriarcas y el Dios de la alianza con el pueblo.
Este aspecto de la teologia estd ampliamente desarrollado en
un lenguaje deuteronomista (Jdt 5,17-18.20-21; 8,20; 11,10),
que enfatiza Jerusalén (4,2; 10,8), el templo (4,2-3; 8,21; 16,20),
el sumo sacerdote (4,6), los levitas (4,15-16), los sacrificios y
ofrendas (4,14; 9,1; 16,18), asi como la eficacia de la oracién y
del ayuno (4,11-15; 9,1). Puede decirse que en este sentido se
encuentra expresada toda o casi toda la tradicién del fariseis-
mo macabeo.

® Ibid. 104.
® Ibid. 102.
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En la caracterizacién de Judit y de los otros personajes, asi
como en sus acciones podemos apreciar una representacion sim-
bélica del pueblo y de su relacién con Dios. En efecto, Judit, viu-
da y sin hijos, sin mas armas que su belleza y capacidad de se-
duccién, puede representar la debilidad del pueblo, pero también
su confianza ante el poder y la fuerza de Dios. No hay que olvi-
dar la pretensién de divinidad de Nabucodonosor y que se con-
vierte, en cierto modo, en cuestién implicita a la que la historia
debe responder: ¢quién y cémo es el verdadero Dios? Algo que Is-
rael, en los comienzos de su identidad y de su historia, ya expre-
s6 ante otro monarca con pretensiones divinas: el faraén (Ex 5,2).

b) Intertextualidad biblica en el libro de Judit

El libro de Judit presenta una rica intertextualidad vetero-
testamentaria, una especie de condensacién de alusiones, evoca-
ciones, tematica, modelos biblicos, personajes y situaciones.
Bueno sera detenerse en ella.

¢ Tenemos, de modo general, el mismo lenguaje historio-
grafico de Jos, Jue y 1-2 Sm.

¢ Desde el punto de vista temético, encontramos el motivo
de la transformacién de una situacién mala en otra buena y
opuesta a la primera, como puede comprobarse en la sentencia
de Prov 16,18 sobre la soberbia, o en Sab 11,16 sobre la causa
del pecado como instrumento de castigo, o en Job 1-2;42 y en el
libro de Esther. Lo mismo puede decirse de la defensa del débil
por parte de Dios, como aparece en la oracién de Judit (9,11), asi
como la situacién de Israel, perseguido y desesperado, salvado,
sin embargo, por Dios, temas que encontramos en toda la histo-
ria de Israel, pero también en Sal 44,18, en 1-2 Mac y en pasajes
de Dn. Esta presente, ademas, una concepcién pedagégica del
dolor (8,11-27), propia de Job (Job 32-37) o del libro de Tobias.
La soberbia del guerrero extranjero es un motivo que aparece en
2 Re 18-19, con la figura de Senaquerib. La universalidad, pre-
sente en la conversion de Ajior, evoca la figura de Balaam y Ra-
hab, asi como Is 56 o el libro de Jonas, entre otros textos.

¢ Esta presente también el tema del éxodo, bien como sus-
trato narrativo,andamiaje del texto (la escena nocturna, la libe-
racién al amanecer, el canto de victoria en clave de mujer), bien
en el nivel léxico (Israel como heredad, 4,12; 8,22; hijo de Dios,
9,4; pueblo de la alianza, 9,13; liberacién «por la mano de...»).
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¢ El asedio de Betulia evoca el tiempo de Israel en el de-
sierto, especialmente, el episodio de Masa y Meriba (Ex 17; Nm
20; Dt 33,8-11), con las protestas del pueblo a su lider y la pues-
ta a prueba por parte de Dios con el agua. Hay tres motivos pre-
sentes: la bebida, el marco cronolégico de los 40 dias y la prue-
ba de Dios (véase también Jon 3).

* Presente, también, se encuentra el aspecto de la retribu-
cién, propia de la teologia deuteronomista, especialmente en el
discurso de Ajior (5,5-21).

* Las plegarias biblicas, individuales y colectivas, bajo la
forma de himno de alabanza (8,25; 15,13; 16), de stplica (9,12-
14; 12,8; 13,7), de liturgias (11,12; 12,2) y ritos de penitencia
(4,9-12) estan esparcidas por todo el libro.

e Y, al final, el Seior todopoderoso (kyrios pantocrator), mo-
tor de la historia y también de la narracién, aclamado e invoca-
do con palabras grandilocuentes y solemnes atributos, como
«Dios altisimo» (13,18), Dios del cielo (5,8; 6,19; 11,17), creador
del cielo y de la tierra (13,18), «rey de la creacién» (9,12), vence-
dor de las guerras (16,2) y Dios de los padres (9,12; 10,8), evoca
la concepcién teolégica israelita, presente en muchos pasajes ve-
terotestamentarios.

e La intertextualidad de otros personajes y acontecimien-
tos de la historia biblica nos descubre ciertos paralelismos con
esa historia en el libro de Judit, en particular los que tienen que
ver con el personaje de David. Lo mismo que David, siendo un
muchacho (es decir, sin autoridad), decapita a Goliat de un
modo insélito, asi Judit decapita a Holofernes. Lo mismo que
David puso en juego su vida, confiado en la ayuda de Dios que,
por su mano de muchacho, iba a salvar al pueblo del gigante y
soberbio Goliat, representante de la vanidad y soberbia filistea,
asi ella, viuda y de débil apariencia, confiada en la fuerza y la
ayuda de Dios para con su pueblo, arriesga su vida y aniquila la
tremenda vanidad de Holofernes y, a través suyo, la de Nabuco-
donosor.

c) Intertextualidad biblica femenina

Un capitulo aparte merece la serie de referencias a textos bi-
blicos sobre mujeres, la intertextualidad biblica femenina, tan
abundante que hace pensar en una «antologia de textos biblicos



El libro de Judit 441

que se ocupan de mujeres» *. Asi, encontramos a Miriam, Débora,
Yael, Sara, Rebeca, Raquel, Tamar, Noemi, Rut, Abigail y Betasa-
bé, entre otras, en todo el trasfondo del personaje, pero también
en el fondo de acciones y circunstancias de la historia narrada.

De Sara, Rebeca, Tamar y Dalila evoca Judit su astucia para
conseguir, por medio del engaiio inteligente, lo que pretende. Lo
mismo que las pequenas victorias de estas mujeres acaban te-
niendo un enorme influjo en la historia del pueblo, asi Judit, con
su gran victoria, influye en el futuro de Betulia y de Israel.

Judit es una viuda sin hijos, como lo eran Noemi, Rut, Abi-
gail y Betsabé, pero, como ellas, Judit muestra una singular as-
tucia para abrirse camino no solamente para si misma, sino
para todo el pueblo. Si Noemi salvé astuta y confiadamente una
generacién a través del matrimonio y maternidad de Rut, Abi-
gail con su astucia inteligente supo salvar una situacién en favor
de otra mucha gente. La diferencia entre estas mujeres y Judit
estriba en el cambio que sufre la cuestién de la maternidad. Noe-
mi, Rut y Betsabé tienen sus propios hijos, antes o después. Ju-
dit, mas cerca en esto de la figura de Débora (Jue 5,7), es madre
del pueblo.

Las afinidades entre Judit y Rut, la otra viuda sin hijos, apa-
recen sobre todo en Jdt 11,23 y 15,12, que parece un eco del li-
bro de Rut. En 11,23 Holofernes dice a Judit «tu dios serd mi
dios», las mismas palabras de Rut a Noemi (Rut 1,16); yen 15,12
se dice que «todas las mujeres acudieron a ver a Judit, la bendi-
jeron y danzaron en su honor», eco de lo que ocurre al final del
libro de Rut (Rut 4,14). Pero si, ademas, recordamos que el mis-
mo nombre de Judit evoca el de la mujer hitita de Esau, la evo-
cacién paralela con Rut resulta mas clara, puesto que ella es una
moabita. Judit es «la judia», pero irénicamente evoca y apela a
dos mujeres extranjeras, que contribuyeron a construir o edifi-
car la casa de Israel. Judit, ademas, como Rut con Boaz (Rut
3,8), se acuesta a los pies de Holofernes (12,15-16); y no olvide-
mos que, al final del cantico que las mujeres dedican a Judit, se
mencionan las sandalias (16,9), evocacién de la ratificacién del
rito de Boaz como go’el (Rut 4,7).

Las relaciones entre las historias de Débora y Barac, Yael y
Sisara (Jue 4-5) y la de Judit son también dignas de mencién. Ju-

" Cf. A. Lacoque, Subversives. Un pentateuque de femmes (Paris 199246
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dit acaba eclipsando a Ajior; lo mismo que Débora eclipsa a Ba-
rac. El paralelismo maés interesante, sin embargo, esté en la fun-
cién profética de ambas mujeres respecto a los lideres del pue-
blo. Judit, como Débora ante Barac, recrimina la escasa fe y
confianza en Dios de los lideres del pueblo, cumpliendo con
ellos una funcion profética. Pero es, sin duda, la figura de Yael
—como también Dalila- la que se encuentra mejor evocada por
Judit. Yael, como Judit, se gana la confianza de un general ene-
migo, lo seduce y lo engana, para poder derrotarlo con mas fa-
cilidad. Como Judit (Jdt 13,18), también Yael habia sido alaba-
da por las mujeres (Jue 5,24); v, si Judit aporta una paz duradera
a Israel (Jdt 16,25), de Yael se decia que habia proporcionado 40
anos de tranquilidad al pueblo (Jue 5,31).

El céantico de las mujeres en Judit evoca el cantico de Dé-
bora en Jue 5, pero tampoco hay que olvidar el de las mujeres a
Rut y Noemi y el mismo de Miriam. Judit canta, como hizo Mi-
riam ante la victoria que supuso el paso del Mar Rojo (Ex 15,20),
y evoca el trasfondo liberador del éxodo en la liberacién que Ju-
dit proporciona a Betulia. Sin olvidar que Judit como profetisa
evoca a la profetisa Miriam.

IV. CUESTIONES ABIERTAS Y TRABAJO PERSONAL

1. Historia de la interpretacion

El libro de Judit era muy conocido en la primitiva iglesia en
su forma griega. Y, aunque, al hablar de los problemas de cano-
nizacion, tocamos de pasada la forma en que el libro era apre-
ciado y los rechazos de que fue objeto, puede ser ttil completar-
lo con algin otro dato. La figura de Judit era apreciada por su
castidad, especialmente por aquellos Padres de la Iglesia occi-
dental que tenian el celibato en gran estima. Judit era propues-
ta como modelo. Asi aparece en 1 Clem 55,3.4, donde se lee:
«mujeres, animadas por la gracia de Dios, han realizado accio-
nes dignas de hombres». En la Edad Media su figura se hizo
muy popular, como indican las expresiones artisticas y la litera-
tura poética y dramaética®’. A partir del s. XIX, sin embargo, la

% Véanse, por ejemplo, las abundante sinterpretaciones y representacio-
nes artisticas, que sefiala L. Réau, Iconografia del arte cristiano. 1. Iconografia de
la Biblia. Antiguo Testamento (Barcelona 1996) 380-7.
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interpretacion de su figura y de sus acciones se hizo mas ambi-
valente, porque comenzd a ser cuestionada desde la perspectiva
moral. Los artistas, entonces, comenzaron a pintarla como una
cortesana y los moralistas comienzan a cuestionar los medios de
que se valié Judit para la victoria. Este asunto nos introduce en
el parrafo siguiente.

2. La moralidad del libro

Una de las cuestiones que en la misma historia de la in-
terpretacién han permanecido abiertas es, como decimos, la
moralidad del libro. ¢Puede aceptarse el principio de que el fin
justifica los medios?, ¢pueden aceptarse el engafo, la seduc-
cion, el asesinato, con el fin de salvar al pueblo de una matan-
za mayor? Para responder, habria que tener en cuenta este
mismo principio a lo largo de toda la Biblia, aplicado espe-
cialmente a las guerras. Caeriamos en la cuenta, entonces, de
que no es una cuestién biblica, sino una preocupacién moder-
na, nacida de la conciencia cristiana, y bastante tardia en el
tiempo. Tal vez no deba aplicarse a este libro, como tampoco
se ha aplicado a historias como la de Yael, por seguir con mu-
jeres, o la de lideres como los jueces y algunos reyes. Las vic-
torias del pueblo, conseguidas por medio de la inteligencia, la
astucia y el asesinato, incluso, suelen atribuirse con frecuencia
a la benevolencia de Dios para con su pueblo. La vergiienza de
la que hablan tanto el libro de los Jueces, respecto a Yael,
como éste de Judit, se refieren a la deshonra, que supone para
un ejército, un pueblo o unas personas, ser derrotado y muer-
to a manos de una mujer. No es tanto una cuestién de moral,
cuanto de honor, segiin los cédigos antropolégicos que regian
estos pueblos antiguos *.

3. Perspectiva feminista del libro

Si Judit ha sido un libro cuestionado a causa de la ambigua
moralidad de los medios con que sigue sus planes, no menos
cuestionado resulta hoy por las exegetas y te6logas feministas de
este siglo. Mientras que unas la incorporan a la lista de mujeres

3 Sobre tales cédigos puede consultarse B. Malina, E! mundo del Nuevo
Testamento (Estella 1995), sobre todo el capitulo dedicado al honor y la ver-
giienza, 45-84.
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importantes del AT, otras la critican por su descarado uso de la
belleza fisica y por su supercheria sexual *.

a) Judit y las mujeres en la teologia
de la historia de Israel

Hay una serie de autoras que muestran su acuerdo con la ma-
yoria de los méritos que se le reconocen tanto al personaje, como
al libro mismo de Judit. Los podemos resumir en lo que sigue. Que
Judit sea una mujer no es tan extrafio para Israel, sino que forma
parte esencial de la teologia de la historia en tres niveles. En pri-
mer lugar, en cuanto simboliza a la nacién, habitualmente figura-
da en la Biblia como mujer, Judit encarna al pueblo judio comple-
to, oprimido por gobiernos que le son extrafios; su ayuno y su
oracién son eficaces y, al final, muestran la ayuda divina con su
victoria. En segundo lugar, en el contexto de la tradicién concreta
donde aparece la dable figura del arrogante extranjero y la mujer
débil, Judit es sin duda instrumento salvador de Dios para ayuda
del pobre y del oprimido, siendo ella mujer y viuda. Finalmente, la
figura de Judit, como ya pudimos ver, estd modelada sobre otras
figuras biblicas tanto masculinas como femeninas; de las femeni-
nas ya hemos hablado y entre las masculinas destacan Moisés,
Sansén y David. En resumen, Judit es presentada desafiando al
hombre, pero sobre todo desafiando al sistema masculino, aunque
sea presentada como modelo de fe y de sabiduria.

b) La construccién de una metafora problematica

Ademas de lo ya dicho, existe una perspectiva mds critica
que descubre en el personaje y en el libro otra dimensién. En
efecto, a pesar de su nombre, su condicién de viuda, su castidad
y su belleza; a pesar de la certera representacion tradicional que
Judit hace de Israel, la asociacién de tales trazos con una mujer
independiente y con el uso que hace de su sexualidad, Judit no
resulta en absoluto una figura tradicional. Mas bien sucede lo
contrario, que subvierte el orden de la vinculaciéon metaférica en-
tre el personaje y la comunidad androcéntrica descrita. Judit, en
realidad, es una metéafora nueva, construida sobre la familiaridad
del lector con los modelos utilizados al respecto. Pero ella supe-

3 Cf. E. M. Schuller, «<The Apocrypha», en C. A. Newson/ S. H. Ringe (ed.),
The Women's Bible Commentary (Londres / Louisville 1992) 240-243.
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ra a muchos de tales modelos. No solamente es una figura iréni-
ca, sino una verdadera paradoja. Es viuda y es rica. Una mujer en
estas condiciones tiene més del contexto helenista que del judio.
Irénico y paradéjico es, justamente, que ella represente a Israel
en unos momentos en que éste intenta reconstruir su identidad
en condiciones nuevas. Y paraddjico es, también, que sea una
mujer y sin embargo hable y actiie como un hombre, provocan-
do una crisis en el mismo sistema patriarcal israelita. Al comien-
zo del libro ella es sélo una curiosidad con potencial metaférico.
Presente en la esfera publica, sexualmente activa e implicada so-
cialmente, pone en peligro la polarizacién jerarquica del género,
raza y clase, confunde las caracteristicas de las tradicionales atri-
buciones de género y desmantela sus pretensiones de universali-
dad, amenaza el statu quo, relativizando de este modo las cons-
trucciones culturales normativas de la comunidad *.

La creacidn de la figura de Judit como simbolo y metifora
de todo el pueblo ha necesitado separar al personaje de sus con-
géneres, porque la metafora es incongruente. Por una parte, se
supone, deciamos, que ella representa a un Israel débil y necesi-
tado de proteccion, pero las caracteristicas del personaje —viuda,
rica, con habilidad retérica, de alto status, bella y, sobre todo,
con una larga genealogia— invalidan la metafora. Esta figura est4
muy lejos de necesitar proteccion. Nada en ella parece débil o
necesitado. Por otra parte estdn sus acciones, tradicionalmente-
masculinas. ¢Todas las mujeres israelitas deben ser como ella o
deben imitarla? En ese caso la confusién de los géneros se haria
evidente. Judit seria mas bien una figura de andrégino, tan fe-
menina como masculina*. Si las mujeres no deben imitar a Ju-
dit, entonces es que algo en su condicién de género (tradicional)
fracasa. Pero, por otra parte, los hombres tampoco pueden emu-
larla méas que en ciertos aspectos. Esta incongruencia de la me-
tafora ha sido necesaria para poder preservar el ethos patriarcal
del libro. De este modo, Judit quedara como heroina admirable
e inimitable, tnica e irrepetible. Y nunca podré ser del todo re-
conocida y aceptada como simbolo del pueblo.

3 Cf A. J. Levine, «Sacrifice and salvation: Otherness and Domestication
in the Book of Judith», en A. Brenner (ed.), A Feminist Companion to Esther, Ju-
dith and Susanna 209;puede consultarse también en A. J. Levine, «No One Spo-
ke Il of Her: Essays on Judith», en J. C. Vanderkam (ed.), SBL (Atlanta 1992).

% Cf. P. Montley, «Judith in the Fine Arts: The Appeal of the Archetipal An-
drogyne», Anima 4 (1978) 40.
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La representacién de Judit sigue los paradigmas de la divi-
nidad y de lo masculino, no de la viuda, la cual, si recordamos,
debia ser en cierto modo rescatada por un varén segun la ley del
levirato. En la tradicién de Israel es la figura masculina de Dios
la que acude en rescate y salvacién de una nacién representada
en femenino. Dios es el verdadero go’el, redentor de Israel. En el
caso de Judit tenemos una representacién al revés. Ella es la
go’el, la rescatadora, la redentora.

La genealogia de Judit tiene como funcién no sélo dar presti-
gio al personaje, segtn los aristécratas postexilicos¥, ni es su pro-
p6sito primario indicar los origenes samaritanos de Judit®, sino
que trata de situar a Judit dentro de la comunidad histérica a fin
de poder ser representativa de ella. Pero, a la par, es Judit misma
la que confiere valor, significado y legitimidad a todos aquellos a
los que representa. Las relaciones entre la representacion, Judit, y
lo representado, la comunidad histérica, que esconde alguna iden-
tificacién metaférica, no deja de resultar problematica. En la si-
tuacién en que aparece la historia, las mujeres de Betulia estan dé-
biles por el asedio y la sed; Judit se encuentra en una situacién
privilegiada: no comparte ni su riqueza ni su agua, con la que, por
ejemplo, puede banarse. Judit no se encuentra desfallecida de sed
como las otras mujeres y el resto de hombres y nifios de Betulia.
Sorprende, igualmente, la minuciosa descripcién de su prepara-
cién, con perfumes y adornos, dada la situacién del pueblo (10,3b-
4). Resulta irénico que los soldados del campamento de Holofer-
nes generalicen la belleza de Judit a todas las mujeres israelitas.
¢Por qué o con qué funcién se ha construido tal separacién entre
la representante y lo representado?, ¢a qué sirve esta incongruen-
cia de la metafora? Evitando la posibilidad de emulacién para las
mujeres, Judit sirve para reforzar el patriarcado. En castellano so-
lemos decir que la excepcion confirma la regla. Vista en si misma,
Judit es una figura que encierra mucha carga subversiva. En su
contexto relacional y significativo, es decir, en la historia mirada
con cierto detenimiento, resulta tnica y distante.

¢) ¢Voz femenina o masculina?

Es claro que todo el marco del libro de Judit es androcén-
trico, pero en la frase, analepsis del episodio de Yael, «por la

¥ Cf. I. E. Bruns, «The Genealogy of Judith», CBQ 18 (1956) 19-22.
3 Cf. M. Steinmmann, Lecture de Judith (Paris 1953) 72.
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mano de una mujer», se advierten los roles de género. La pre-
gunta por el género de la voz del relato no es, ciertamente, nue-
va. Ya Clemente Romano se hacia esta pregunta y respondia que
la voz de Judit era una voz masculina. Otros autores y autoras,
sin embargo, concediendo que tanto la figura de Judit como las
de Débora y Yael han sufrido un proceso importante de domes-
ticacién, afirman que la voz de Judit es femenina *.

Sin negar las subversiones y extrafiezas presentes en el tex-
to y su protagonista, es preciso volver al marco del libro y perci-
bir la transformacién de una mujer en heroina al mas puro esti-
lo masculino, que sirve a sus propdsitos y estimula al coraje y
valor que se les supone. Los lideres se sentiran avergonzados por
tener que ser una mujer la que les dé lecciones y haga lo que de-
bia ser tarea de ellos, pero no se sentiran estimulados a ser como
las mujeres, a ser como Judit en cuanto mujer. La voz femenina
sirve, en todo caso, como refuerzo de la voz masculina, precisa-
mente por la ausencia de ésta.

4. Funcion politica del libro de Judit

a) El liderazgo de Judit en relacién con Ex

La intertextualidad de la historia nos ha permitido ver de
qué forma aparece Judit modelada sobre el libro del Exodo.
Ella aparece como lider alternativo, en comparacién con Moi-
sés, sobre todo en el episodio de Mas4a y Meriba. En la compa-
raciéon de ambos episodios, ciertamente Judit sale beneficiada
con respecto a Moisés, como si ella corrigiera algunos aspectos
del lider y fundador de Israel. Pero no podemos olvidar, al to-
car este aspecto, que existe una diferencia fundamental entre

» Cf. F. van Dijk-Hemmes, «Gezegende onder de vrouwen: een moeder in
Israel en een maag in de kerk», en Idem (ed.), T Is kwaad gerucht, als zij niet
binnen blijft: Vrouwen in oude culturen (Utrecht 1986) 123-147. Estos son los ar-
gumentos: a) en la perspectiva de las relaciones de género, el libro no es con-
vencional; b) la genealogia, ficticia, es extensa; el nombre de Merari es el del ter-
cer hijo de Levi y éste tiene un importante rol en el libro, es quien comienza la
genealogia, que finaliza Israel, padre de las doce tribus; c) el marido de Judit,
Manasés, deriva su identidad de ella y no al revés, como sucede en el caso de
Ester; d) es chocante que Judit dé una leccién a los lideres del pueblo; e) el mo-
delo de hombres guerreros y liberadores y mujeres que entonan canticos de vic-
toria esta invertido; f) el contexto original pudo ser una parodia de los lideres
masculinos para un publico femenino, aunque demostrar tal posibilidad es
practicamente imposible.
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Ex 17 y Nm 20, por una parte, y la historia de Judit en el ase-
dio de Betulia y en el resto de su odisea (Jdt 7,1-13,2), por otra.
Asi, mientras que Moisés y Aarén son lideres oficiales, Judit no
lo es, sino que actia en el lugar de Ozias y de los ancianos. Ju-
dit actaia por si misma, sin pedir ningin tipo de permiso y, sin
embargo, tanto Ozias como el resto de los lideres acatan su au-
toridad. Esto, por un lado, muestra la independencia y la fuer-
za del personaje, pero, por otro, deja ver lo funcional de tal au-
toridad, reducida a una situacién limite, si bien privada de una
verdadera legitimidad, como indica el hecho de que, una vez
terminado el momento dificil, nada cambie en la vida de Judit
ni en la del pueblo, es decir, nada pueda cambiar en el sistema.
De este modo, Judit no solamente no resulta una amenaza para
los supuestos del sistema sino que, por la via de la excepciona-
lidad y, en cierto modo, de la marginacién, refuerza tales su-
puestos .

b) Paralelismo con la figura de los jueces

La intertextualidad hablaba también de un cierto paralelis-
mo entre ella y la figura biblica de los jueces. En efecto, Judit se
parece mas a esta figura que a otro tipo de salvadores o libera-
dores del pueblo. Ella, como aquellos jueces, es enviada por
Dios, tiene una misién especifica, que es liberar al pueblo de
opresores extranjeros, y, una vez terminada la tarea, debe desa-
parecer como desaparecia el juez. Las frases paralelas, el canti-
co de victoria, la frase «por la mano de una mujer», refuerzan ta-
les semejanzas. ¢A qué se debe tal superposicién de esquemas
basicos, del éxodo y de los jueces?, ¢cudl es el propésito de que
éste, a la postre, predomine sobre aquél? Posiblemente debamos

“ El paralelo que muestra la autora, citada en nota anterior, es interesan-
te y digno de reproducir:

1. Punto de partida: no hay agua Ex 17,1 Jdt 7,1-22

2. El pueblo pide agua a sus lideres Ex 17,2-3 Jdt 7,23-29
Es mejor ser esclavo... que morir... Ex 17,2-3  Jdt 7,26-27

3. Reaccién de los lideres Ex 17,2 Jdt 7,30-32;8
Moisés y Judit critican la critica a Dios:
es el Sefior el que pone a prueba Ex 17,2 Jdt 8,12.25-26

4. Ellider clama al Sefior Ex 17,4 Jdt 9
S. Los lideres conducen
una accién salvadora Ex 17,4-6 Jdt 10-13

Motivo del adulterio (Moisés)
y de la seduccion (Judit) Ex 17,4 Jdt 10,21-13,2.
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buscar la respuesta en la funcién sociopolitica que cumple el li-
bro, esto es, establecer un contraste con la propaganda contem-
poranea de los asmoneos, que se proponian a si mismos como
legitimos sucesores de los reyes, sumos sacerdotes y otros lide-
res israelitas e intentaban dar apoyo a tal ideologia enfatizando
—entre otras cosas— los paralelos entre las acciones de los jueces
y ellos mismos (cf. 1 Mac 2,52-60; 14,25-49).

¢) Relacién con Mac

Pero es interesante, también, detenerse en las relaciones en-
tre Jdt y Mac. Ambos libros comparten conceptos y vocabulario
de importancia. El libro de Judit, su figura, funciona a modo de
critica liberadora ante la nueva dinastia asmonea, por €so no re-
sultaria extrafio que Judit, incluyendo su nombre, pudiera estar
en contraste con Judas macabeo.

5. Orieuntaciones para el trabajo personal

Se proponen a continuacioén una serie de sugerencias que ayuda-
ran a conocer mejor este libro y a descubrir algunos de los aspectos de
interés que hemos ido presentando en la exposicién anterior.

En primer lugar, puede hacerse una comparacién entre las dos di-
visiones propuestas para el libro de Judit (II, 1b). Tener en cuenta los
argumentos empleados para justificar cada una de ellas y tratar de ver
sus puntos de conexién, sus diferencias, la diversidad de criterios para
una y otra... ;Puede apoyarse la divisién narrativa en tres actos en los
elementos formales que propone la divisién bipartita?, ¢y al contrario?
Este trabajo puede ser ttil para aprender a ver los diferentes criterios
propios de cada método.

Tiene interés también el estudio de la ironia del texto: detectar to-
dos los elementos irénicos y clasificar cada uno de ellos en el tipo que
le corresponda, viendo después su funcién tanto en el contexto inme-
diato como en el mas amplio de todo el libro.

Puede realizarse una lectura en la que puedan descubrirse los
puntos de contacto intertextuales entre el libro de Job y el de Judit.

Otra sugerencia: hacer un estudio de los personajes protagonistas
del libro: Nabucodonosor, Holofernes, Judit y los personajes menores.
Confeccionar una lista en la que colocar los nombres por épocas, por
géneros, por teologia, justificando con las correspondientes citas y pa-
ralelos cada uno de los personajes. En un momento posterior puede
confeccionarse un cuadro de doble entrada en el que, por un lado, apa-
rezcan las caracteristicas de cada personaje en relacién con Judit y, por
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otro, la importancia teolégica de la aportacién del personaje a la figu-
ra de Judit y a la teologia del libro.

Puede completarse la intertextualidad teméatica con muchos mas
paralelos, tomando cada uno de los elementos propuestos en su mo-
mento: proteccién divina del indefenso y pobre, temas apocalipticos,
retribucién, oracién, derrota de los idolos, concepcién de Dios, de la
historia, de la alianza, del pueblo en cuanto elegido...

Estudiar el trasfondo histérico de la historia que se narra (asiro-
babilonio y medo-persa) y el trasfondo histérico del momento en que
se escribe el libro (macabeo, judeo-helenista) es un buen ejercicio para
aprender a leer con finura textos narrativos. Se pueden establecer pa-
ralelos y diferencias e intentar percibir la ideologia del narrador, al co-
meter los «errores deliberados» atribuidos al texto. Y trabajar con el as-
pecto nacionalista parenético: hasta qué punto afecta o no la ironia del
libro a este tema, cémo lo hace...

Otra posibilidad: estudiar los motivos literarios de la figura de Ju-
dit y de la historia narrada en la literatura helenista del tiempo en que
se escribi6 Jdt y explorar la pervivencia de algunos de tales motivos a
lo largo de la historia, en la cultura cristiana occidental; por ejemplo,
Juana de Arco.

Finalmente, puede intentarse una comparacion de la figura de Je-
sus en el evangelio de Lucas, en lo relativo a la violencia, los enemigos,
la retribucién, los momentos limite, con la figura de Judit y sacar las
consecuencias teoldgicas.

6. Bibliografia comentada

En castellano acaba de aparecer el comentario de J. Vilchez Lin-
dez, Narraciones I1I. Tobias y Judit (Estella 2000), dentro de la serie
Nueva Biblia Espafiola. Aunque no utilizarse en este trabajo ofrece las
caracteristicas de seriedad y documentacién casi exhaustiva a que el
autor nos tiene acostumbrados. Puede también leerse con provecho L.
Alonso Schokel, Rut, Tobias, Judit, Ester (Madrid 1973); el autor dedi-
ca una buena parte del libro al comentario en notas del libro de Judit;
obra de alta divulgacién con muchas apreciaciones literarias valiosas;
del mismo autor «Estructuras narrativas en el libro de Judit», en Her-
menéutica de la Palabra 11 (Madrid 1987) 383-404; articulo centrado en
la dimensién literaria y estilistica del libro de Judit, de una forma ri-
gurosa, bella y asequible; especialmente interesante resulta el epigrafe
dedicado a la ironia.

En otras lenguas, pueden verse A. Brenner (ed.), A Feminist Com-
panion to Esther, Judith and Susanna (Sheffield 1995); en la segunda
parte, titulada «Judith: On Power, Leadership and Knowledge», se de-
dican tres articulos al libro de Judit, escritos por A.-J. Levine, J. W. van
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Henten y M. Bal, centrados respectivamente en aspecto del sacrificio y
la salvacién en Judit, el liderazgo alternativo, sobre todo en relacion
con Ex y Jue; en un sentido mas diacrénico y psicoldgico, se estudia el
motivo de la decapitacion en el arte del Renacimiento. Son trabajos de
alta divulgacién y cientificos sobre aspectos muy concretos, que supo-
nen un conocimiento basico del libro. Asimismo, tienen interés J. C.
Dancy, The Shorter Books of the Apochrypha (Cambridge 1972), obra de
alta divulgacién, que contiene una introduccién al libro de Judit y la
versién del autor con sus propias anotaciones, comentarios y breve
gufa literaria; y A. Lacoque, Subversives. Un pentateuque de femmes (Pa-
ris 1992); el autor dedica un capitulo a Judit, tratando de pasada as-
pectos generales del libro y centrandose en el personaje y la funcién del
género de su protagonista dentro del sistema; trabajo de alta divulga-

cién escrito con rigor.



