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La perspectiva

fundamental de la EAL

Si lo que radicalmente caracteriza a la EdL es la perspectiva
desde la cual se elabora, es muy conveniente intentar explicar
mds lo que ello significa. S6lo asi se hard suficientemente com-
prensible el tipo de relectura que lleva a cabo de las nociones
centrales de la eclesiologia y el conjunto de cuestionamientos que
plantea a otras elaboraciones eclesiolégicas. En efecto, esta pers-
pectiva, que en un primer momento hemos formulado como pra-
xis de liberacién y 6ptica del pobre !, remite a una serie de cues-
tiones epistemoldgicas, por una parte, y a cuestiones de tipo
teolégico por otra. Es decir, impone la consideracién de las de-
terminaciones que toda perspectiva plantea a la reflexién que
desde ella se elabora, y requiere asimismo una interpretacién des-
de la éptica de la fe. O, por decitlo de otra manera —y éste es
el punto de vista de la EdL—, dicha perspectiva ha de ser no
solamente analizada sino también discernida.

Veamos lo que esto significa haciendo en el presente capitulo
ante todo algunas consideraciones de tipo mds general sobre la
significacién, en la reflexién eclesioldgica, de la perspectiva desde
la cual se elabora, para luego pasar a un andlisis mds detenido
de los componentes de la misma.

1. G. Gutiérrez —<f., v. gr., Teologia desde el reverso de la historia,
Lima 1977, 43— utiliza la expresién «perspectiva del pobre»; aqui em-
pleamos el término éptica ya que «perspectiva» lo estamos usando en
un sentido méas amplio que abarca también el «desde la praxis de libera-
cién» del mijsmo autor,
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1. PERSPECTIVA Y REFLEXION ECLESIOLOGICA

a) Autonomia y dependencia

1. Tres niveles de determinacién

Que la situacién social y la prictica ea las que y desde las
que se elabora una eclesiologia sean determinantes de los resul-
tados a que ésta va a llegar, constituye un caso concreto de afir-
maciones mds generales sobre lo que es el saber humano y su
expresién linglifstica, Afirmaciones cuya aceptacién se generaliza
progresivamente, y de acuerdo con las cuales «toda teorfa, por
tanto también la teologia, esté sometida a la influencia de la
praxis, que es como su medio vital» 2.

Esto significa concretamente que la forma como se hace una
teologia y los resultados a que en ella se llega van a estar some-
tidos a un importante influjo que proviene de los siguientes tres
niveles 3: primeramente el del compromiso social (al menos obie-
tivo) del tedlogo, el cual, sépalo o no lo sepa, estd en una deter-
minada situacién en la trama de las relaciones sociales y desde
ahi va a «leer» de una manera particular el mensaje de la reve-
lacién. La afirmacién a que més adelante nos referiremos de que
«no se lee el evangelio de la misma manera con los ojos de los
pobres que con los ojos de los ricos» ¢, ejemplifica bien este pri-
mer nivel de influjo. En segundo lugar, ese influjo de la situacién
social y la praxis del tedlogo se manifestard como decisivo en la
relevancia otorgada a los diversos temas teoldgicos. No se enten-
derfa, por ejemplo, el énfasis de la TdL en la significacién his-
térica del reino de Dios, en que son los pobres los destinatarios
privilegiados del mismo?®, en que el hacer la justicia constituye
el auténtico conocimiento del Dios biblicoé, si no se tiene en
cuenta la situacién de miseria injusta y generalizada, y las luchas
que se libran por erradicarla a lo largo del sub-continente latino-
americano. Finalmente hay que sefialar a este respecto un tercer
tipo de influjo, que consiste en la significacion politica de la teo-

2. Cf. el documentado estudio de Cl. Boff, Teologia de lo politico,
Salamanchad1980, en donde se analiza atinadamente esta temdtica.

3. Ibid.

4. J. Moltmann, La iglesia, fuerza del Espiritu, Salamanca 1978, 34,
C. Mesters ha elaborado este nuevo tipo de lectura a partir de las CEBs
en Brasil: Flor sin defensa. Leer el evangelio en la vide, en SEDOC,
Una iglesia que nace del pueblo, Salamanca 1979, 329-431.

5. Cf. mds adelante «La iglesia signo y servidora del reino».

6. Cf. P. Miranda, Marx y la Biblia, Salamanca 1972.
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logia producida. En efecto, queriéndolo el tedlogo o a pesar suyo,
dicha teologia o reforzard o pondrd en cuestién la situacién his-
tdrica, las posturas que ante ella se toman, los intentos por man-
tenerla o transformarla”.

Todo esto que se afirma de la reflexién teoldgica en general
tiene, evidentemente, su aplicacién a la eclesiologia en particular.
Y tanto mids cuanto en ella no se trata solamente de un saber
que —como todo saber— tiene implicaciones histérico-politicas
cuanto de un saber que influye directamente en la configuracion
histdrica de una iglesia presente en la historia y ubicada de una
manera significativa en el entramado de las relaciones sociales
del mundo occidental y latinoamericano,

2. Ambito de autonomia respectiva

No pretendemos aqui discutir el estatuto cientifico de la teo-
logia. Considerdndola en términos generales como un saber sis-
temético y regulado®, queremos mds bien referirnos al aspecto
de autonomia que conserva incluso estando situada en el contexto
ineludible de las relaciones sociales. Esto significa que lo anterior
no contradice las tesis de la gratuidad de la ciencia y su biisqueda
desinteresada y fiel de la verdad, si bien obliga a precisar el
dmbito en que ello se verifica. Es éste el constituido por la critica
interna de la propia ciencia. Ahi es vilido afirmar «que la meta
de la investigacién cientifica no puede ser sino el conocimiento.
Una ciencia es ciencia en la medida en que hace conocer (scire
facere). Y es tanto més cientifica cuanto méis hace ver. Por con-
siguiente, el interés de la ciencia sélo puede ser un interés inma-
nente al propio proceso cientffico» °. En consecuencia, por mds

7. Esto se pone de manifiesto en un ejemplo que ha venido a ser
cldsico: tanto cuando las jerarquias de las iglesias respaldan y apoyan
«teoldgicamente» un sistema social o lo denuncian como injusto, como
cuando se absticnen de pronunciamientos explicitos ante el mismo con
el fin de conservar una pretendida apoliticidad, estin de hecho realizando
un gesto de significado politico que objetivamente refuerza o la manten-
cién de ese sistema, o los intentos de reformarlo, o los esfuerzos por
cambiarlo. Al analizar la funcién desideologizadora de la TdL, A. Garcia
Rubio muestra la perspicacia que ésta ha tenido desde el principio a este
respecto: Teologia da libertacdo: politica ou profetismo?, Sio Paulo 1977,
112 y s,

8. «Ella (la teologia) surge cuando la razén de la fe, ya presente
en grados variables en el discurso religioso, se torna sistemdtica, metédica,
disciplinada. Es esto lo que establece la diferencia entre la razén teo-
l6gica y la razdén religiosa»: Cl. Boff, o. ¢, 212,

9. Ibid., 340.
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situado y comprometido que se encuentre el tedlogo, en su inves-
tigacién ha de respetar las reglas intrinsecas a todo saber en
general y al saber teoldgico en particular. De la misma manera
que, por mds empefiado que se encuentre en la consecucién de
la verdad teoldgica, habrd de estar atento a los condicionamientos
que le impone la perspectiva en que estd colocado ¥°,

3. Reflexién teoldgica y discernimiento

Las anteriores consideraciones tienen una especial significa-
cién —y urgencia— para la teologia por cuanto advierten que la
reflexién sobre la fe sélo puede realizarse como auténtico servicio
de la Palabra, y de la vida creyente, teniendo en cuenta sus reglas
internas y los condicionamientos que determinan su desarrollo.
Condicionamientos que, como hemos dicho, han de ser cuidadosa-
mente analizados en un esfuerzo critico que revista también el
cardcter de un discernimiento. Esto significa que no todas las
referencias externas de la teologia (v. gr., el compromiso social
del tedlogo), incluso 7o todos los métodos de andlisis de que
se valga, son igualmente coberentes con el espiritu del evangelio.
Hay, aparte de la validez cientifica intrinseca a cada reflexidn,
una serie de posiciones y elecciones que dependen de otro tipo
de motivos. Y han de ser, por tanto, confrontadas también con
los criterios del evangelio. El cual «por mds manipulable que
pueda ser, no lo es a tal punto que haga irrisorio cualquier esfuer-
zo de demarcacién ética concreta, aun cuando esa demarcacién
y su realizacién correspondiente conserven siempre un caricter
kairoldgico, en el sentido de permanecer relativas al momento
histérico. Asi se oye hablar de la preferencia de Jests por los
pobres, de su actitud critica y contestataria frente al orden rei-
nante en e] mundo, de su mensaje de justicia y fraternidad...» 1.
No puede haber, pues, real reflexién teoldgica sin un esfuerzo
de discernimiento que ponga en juego esos criterios. Sélo asi podri
disponerse a ser en alguna manera portadora de la Palabra y de
su eficacia histdrica.

10. «El tedlogo debe estar atento constantemente al régimen externo
de su practica. Debe ejercer una wvigilancia ideopolitica permanente con
respecto a la significacién institucional, politica o de otro estilo, de su
investigacién o de sus resultados. Estd llamado a adquirir la capacidad
de situarse cada vez menos ingenuamente en el contexto sociohistérico
que es el suyo y a insertarse de una manera critica frente a la coyuntura
politica del momento»: Ikid., 63.

11. Ibid., 125.



La perspectiva fundamental de la EdL 27

b) EdL y perspectiva eclesioldgica

1. Necesaria explicitacién

La situacién histérica latinoamericana y la praxis de los cris-
tianos en ella han hecho que, constantemente, la reflexién ecle-
siolgica preste particular atencidn a los condicionamientos en
los que se lleva a cabo y cuestione asi a otras eclesiologias por el
hecho de tenerlos menos en cuenta?. Con ello se propone man-
tener una mayor fidelidad a la Palabra que se hace oir en la
historia y, a la vez, sacar a luz los efectos ideolégicos y de man-
tencién de un sistema inicuo y opresor que se pueden seguir, y
de hecho se siguen, de reflexiones menos criticas sobre la iglesia
y su misién en el mundo de hoy. En efecto, este tipo de refle-
xiones dan lugar a eclesiologias que pretenden ser del todo ajenas
al entramado histdrico social, dar relevancia a lo que «de suyo»
y no por otros motivos la tiene, y estar libres de toda signifi-
cacién politica en sus mensajes. Todo lo cual, como hemos dicho,
en la prictica simplemente no ocurre.

A partir de todo esto se comprende mejor la conveniencia de
explicitar la perspectiva propia de la EdL, y de hacerlo precisa-
mente en confrontacién con la perspectiva que de hecho adoptan
otras eclesiologias de corte centroeuropeo. Con ello, como diji-
mos, quedard mds clara la plataforma desde la que la EdL realiza
sus relecturas eclesioldgicas, y al mismo tiempo quedardn mds
precisados los cuestionamientos que a dichas elaboraciones se
plantean.

12. Citemos, a modo de ejemplo, este pdrrafo de L. Boff: «Antes
de abordar esta cuestién (la de las notas de la iglesia) importa situar
a la iglesia dentro del mundo tal como éste se encuentra organizado
socialmente, Desde el momento en que hemos tomado conciencia (la Gau-
dium et spes canonizé esta postura) de que la iglesia estd dentro del
mundo y no el mundo dentro de la iglesia, esta cuestién se ha vuelto fun-
damental. Su omisién (como ocurre en casi todos los libros de eclesiologia,
incluidos los recientes como La iglesia de Hans Kiing), impide entender con-
cretamente a la iglesia y abre paso a un idealismo que oculta la compleja
realidad eclesial»: Eclesiogénesis. Las comunidades de base reinventan la
iglasia, Santander 1979, 53 (Este libro es traduccién de Eclesiogénese,
Petrépolis 1977, al que afiade un capitulo, el 6, «Caracteristicas de una
iglesia encarnada en las clases oprimidas: notas teoldgicas de la iglesia

una»),
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2. Los componentes de la perspectiva

Para explicitar comparativamente la perspectiva de la EdL
puede ayudar fraducir de una manera més concreta los elementos
que la constituyen. En efecto, la EdL se presenta como involu-
crada con la praxis de liberacién y la éptica del pobre, pero otras
eclesiologias no hacen de si mismas presentacién andloga. Incluso,
como hemos dicho, parecieran pretender estar por encima de una
implicacién de este estilo. Ahora bien, sabiendo que ello no es
asi, que también ellas se elaboran desde determinada perspectiva
y son afectadas por ella, conviene sefialar como componentes de
ésta algunos rasgos identificables y susceptibles de ser compara-
dos con los rasgos propios de la EdL. En ese sentido pensamos
que tal perspectiva se puede reconstruir a partir de cuatro rasgos
que vamos a considerar como componentes de la misma. Rasgos
que también traducen en alguna manera lo antes dicho sobre el
compromiso social, la relevancia dada a los temas y la destinacién
politica de la eclesiologia producida.

Estos cuatro rasgos o componentes que vamos a considerar
son, en primer lugar, la intencionalidad explicita de la reflexién
eclesioldgica; pues en ella aparece ya la conciencia de los condi-
cionamientos a que estd sometida y una primera delimitacién de
los mismos. En segundo lugar, la forma como concretamente se
aborda el problema de la autoconciencia eclesial en su dimensién
de historicidad; es decir, constatar que la iglesia y la eclesiologia
cambian en la historia y, también, por influjo de ésta, puede
manifestar la conciencia que se tiene del influjo de la actual his-
toria sobre la propia elaboracién. En tercer lugar, la comprensidn,
mids o menos explicita, mds o menos critica, de la realidad actual.
Y, en cuarto lugar, las afirmaciones que eventualmente puedan
hacerse sobre el sujeto que prioritariamente hace hoy avanzar la
historia y promueve la renovacién eclesial.

Advirtamos que la seleccién de estos componentes para iden-
tificar y comparar las perspectivas de las eclesiologias que tenemos
en cuenta no obedece a un esquema a priori. M4s bien es el
resultado de una biisqueda de los elementos que de hecho condi-
cionan y dan su especificidad a las eclesiologias estudiadas. Ele-
mentos de los cuales, en parte, las mismas eclesiologias manifies-
tan tener conciencia. Elementos a los que apunta ciertamente el
situarse explicito de la EdL y las cuestiones que desde ahi
plantea ™.

13. La presentacién, v. gr., que haremos luego de la EdL como una
eclesiologia critica de sus propios fundamentos, de los condicionamientos
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2. ECLESIOLOGIA E INTENCIONALIDAD EXPLICITA

La TdL ha subrayado que #o es lo mismo pretender hablar
de Dios en un mundo adulto que intentar anunciarlo como Padre
en un mundo en donde es negada sisteméiticamente la humanidad
de las mayorias oprimidas *. Con ello, ademds de precisar su inter-
locutor ¥, sefiala el interés que orienta su reflexién. Interés, in-
tencionalidad, que, como hemos indicado, es uno de los compo-
nentes concretos de la perspectiva desde la cual se elabora toda
reflexién eclesiolégica. Nos proponemos ahora considerar més de-
tenidamente la intencionalidad explicita de la EdL, pues ello,
ademds de ayudar a identificarla mejor, permitird también una
mis adecuada comprensién de sus consideraciones eclesioldgicas
més particulares. Con tal fin, procederemos a compararla ejempli-
ficativamente con las intenciones que expresamente se proponen
otras eclesiologias. Pues no deja de ser hasta cierto punto decisivo
en la forma de elaborar una eclesiologia determinada el objetivo
que orienta esa elaboracién 6,

a) Tres tipos de enfoque

1. EAMS: intencién sistemitica

Digamos, para empezar, que los objetivos explicitos de una
eclesiologia pueden obedecer a preocupaciones de caricter mds
bien sistemdtico. Este seria el caso de la eclesiologia de Myste-
rium salutis (=EdMS). En ella la intencién sistemitica tiene una
clara prevalencia. Lo cual no significa que no tenga otras finali-
dades de caricter mds amplio (ayudar a la vida de la iglesia,
evangelizar al hombre de hoy...); simplemente expresa un rasgo
que de hecho le da cierta especificidad frente a las intenciones
que se proponen otras eclesiologias.

histérico-sociales a los que estd sometida, y como la teoria de una prictica
determinada, da una pista suficientemente clara para proceder al estable-
cimiento de estos «componentesy.

14. Cf. G. Gutiérrez, Teologia desde el reverso..., 34; también 57-59.

15. Cf. infra, cap. 2.

16. El siguiente pédrrafo de J. Moltmann da ya una idea de la diver-
sidad de procedimientos y resultados eclesiolégicos a que puede conducir
el que se pretenda un objetivo u otro: «Una teoria de la iglesia, cual-
quiera que sea el método que utilice, puede tener diferentes objetivos.
Puede proponerse la autocomprensién de la iglesia, la condena de las
herejfas, la comparacién con otras iglesias, la defensa contra los ataques
del exterior o la critica de la presente situacién de la iglesia»: o. c., 20.
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La intencién sistemdtica de la EAMS se muanifiesta, v. gr., en
su afdn por poner de relieve la importancia de la conexién entre
cristologia y eclesiologia. Ya que «el acontecimiento de Cristo
sélo tiene sentido en cuanto acontecimiento salvifico si implica
su aceptacién por parte de los hombres. Ahora bien, esto quiere
decir que al acontecimiento Cristo pertenece la comunidad for-
mada por cuantos lo aceptan en fe, esperanza y amor» V. Esa
conexién se considera fundamental y va a tener como consecuen-
cia inmediata el que se dé mds importancia al acontecimiento
comunitario que a las estructuras y momentos institucionales .
Ahora bien, la EAMS es consciente de que elegir intencionada-
mente un rumbo, un enfoque, entre otras cosas, limita las posi-
bilidades de un desarrollo eclesioldgico: «Es preciso subrayar
con insistencia este aspecto, pues al delimitar una ensefianza sobre
la iglesia no es posible hablar expresamente de todos los aspectos
por igual... Es inevitable delimitar los ‘tratados’» *.

Es perfectamente comprensible que un «Manual de teologia
como historia de la salvacién» dé importancia a estos aspectos
de indole sistemdtica e incluso indique expresamente que cons-
tituyen un objetivo hasta cierto punto especifico suyo. Es asi-
mismo laudable que reconozca que ello va a inducir a ciertas limi-
taciones en el tratamiento del tema. Lo cual, en el fondo, apunta
a algo cuya importancia ird apareciendo poco a poco: las opciones
que determina en un desarrollo eclesiolégico la intencionalidad
explicita de quien lo elabora hace que ese desarrollo deba con-
siderarse no como la eclesiologia sino como u#a eclesiologia
abierta a otros complementos.

2. H. Kiing: intencionalidad critica

La EdAMS se refiere a La iglesia de H. Kiing como a «un
valioso complemento» de la doctrina que ella misma ofrece .
Lo cual es verdad no sélo en lo que respecta al #ratamiento de
las cuestiones desde un punto de vista histérico-critico, sino tam-
bién respecto de la misma intencionalidad que subyace a la obra

17. MS, 19.

18. Ibid.

19. Ibid., 20. Para la EdMS es claro que «a la hora de desarrollar
una eclesiologia sistemética surgen dificultades de no poca importancia...
¢Cémo recoger un material que responde a multiples puntos de vista para
desarrollatlo en la perspectiva de una dogmdtica centrada en la historia
de la salvacién? No hay més remedio que hacer una opcién por un deter-
minado procedimientos: Ibid., 21 y 22; subrayado nuestro.

20. Ibid., 22.
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de Kiing. Es decir, una intencionalidad sistemdtica ha de comple-
mentarse con una intencionalidad critica.

Es conocido el caricter predominantemente critico de la obra
teolégica de Kiing?. No es su intencion legitimar comporta-
mientos, estructuras, puntos de vista tradicionales. Mds bien tien-
de a poner de nuevo ante los ojos aquellos elementos o aspectos
del mensaje que han sido dejados en la penumbra y que vienen
a cuestionar con mayor o menor severidad lo acostumbrado y
significan a su vez un potencial dindmico de cambio. Esto aparece
claramente en su trabajo sobre la iglesia . A Kiing le preocupa
el desfase que se da entre un mundo que camina decididamente
hacia el futuro y una iglesia que permanece atada por muchos
lazos que no son propiamente las ataduras de su fidelidad al
Sefior #. Por eso juzga necesaria la reflexién critica sobre la rea-
lidad histérica de la iglesia. En este sentido destaca la verdad de
que la iglesia es una realidad en donde conviven esencia perma-
nente y forma histérica mudable #*. Dos aspectos que no han de
separarse, solo difieren iz comceptu; pero que tampoco deben
identificarse sin mds. Sélo manteniendo la distincién entre ellos
es posible tener u# criterio para definir lo legitimo de una ma-
nifestacién histérica de la iglesia. Criterio, ése, que no puede
elaborarse sin wna constante recurrencia a los origenes®. Sélo

21. Sus manifestaciones piiblicas constituyen «un desafio que obliga
a tomar postura»: H. Hahing - K. J. Kuschel (eds.), Hans Kiing, itinerario
y obra, Madrid 1978, 11.

22. «En el frente de la eclesiologia, con el honrado valor ha de ir
de la mano la paciencia, aquella alta y discreta paciencia que sabe cémo
solamente una minima parte de los problemas puede despacharse en un
dia y que, en todo caso, no se los puede hacer saltar a martillazos; el
tedlogo, como hombre, errando aprende a no errar, y prohibirle que yerre
es prohibirle que piense; por lo general, se requiere tiempo no sélo para
encontrar la verdad, sino también para imporerla de modo general en la
iglesia —contra innmimeras resistencias, prejuicios y razones aparentes de
una opinio communis—»: HK, 34.

23. «S6lo podrd enfrentarse con estos temas (las tareas que le plan-
tea hoy el mundo) aquella iglesia que sea cautiva de su Sefior, en vez
de serlo de si misma, de las ideas y teorias, formas y leyes que ella
misma se ha forjado; sélo la iglesia cautiva de su Sefior es verdadera-
mente libre y estd abierta y 4gil para responder a las exigencias, necesi-
dades y esperanzas siempre nuevas de la humanidad»: HK, 14.

24. Ibid, 15s.

25. «La iglesia depende en absoluto de su vinculacién a sus origenes
en Jesucristo y su mensaje, de la referencia permanente al principio de
su existencia en la accién salvadora de Dios en Cristo, vélida de una vez
por todas, y, por ende, perennemente presente. La reflexién retrospectiva
icl),l?ée ‘2% origen es siempre necesaria y ha de reiterarse siempre de nuevos:

id, 26.
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asi, volviendo una y otra vez a sus propios origenes, podrd la
iglesia corregir las deficiencias de su actual configuracién y en-
contrar la norma para descubrir la forma histérica que se le
exige hoy para ser fiel a su mds {ntima esencia.

Esa expresa intencionalidad critica es la que determina el
procedimiento adoptado por Kiing. Su método consistird en tratar
de recuperar, en medio de los mdltiples testimonios del N.T.,
el modelo primigenio, la esencia de la iglesia, y de juzgar a esa
luz los ulteriores desarrollos histéricos para discernir las formas
que han de ser hoy adoptadas ®. De tal confrontacién saldrin
concretamente nuevas comprensiones y propuestas eclesiolégicas
tendentes a cierta modernizacién de la iglesia y sobre todo nue-
vos acercamientos tendentes a lograr un consenso ecuménico 7.

Esta breve presentacién muestra a las claras la significacién
que el propio autor concede a su enfoque eclesioldgico, a la inten-
cionalidad subyacente a su elaboracién. La cual no estd dirigida
ante todo por una preocupacién sistemdtica; tendrd mds bien el
cardcter de wna critica para propiciar una transformacion de la
iglesia en el sentido en el que avanza la historia. Ahora bien, se-
flalemos que no es nuestro propdsito contraponer absolutamente
una eclesiologia de intencién sistemdtica con una de intencién
critica. Incluso los ejemplos antes aducidos harfan ilegitima una
contraposicién asi. Por una parte, la eclesiologia de intencién
sistemdtica de Mys¢. Sal. asume la responsabilidad de ser tam-
bién una eclesiologia critica 2. Por otra, la obra de Kiing, quien
desde el prélogo se presenta como tedlogo sistemdtico®, se
somete a su vez a los cdnones de la sistematizacién. No, pues,
contraposicién absoluta, sf presencia acentuada de intenciones,

26. «La reflexién sobre la iglesia del nuevo testamento significa tam-
bién que no todo ulterior desenvolvimiento estd permitido, si se lo mira
a la luz del mismo nuevo testamento; hay también desviaciones y retro-
cesos histéricos. El mensaje del nuevo testamento es la instancia critica,
a que se debe apelar en el cambio del tiempo. Ese mensaje es la norma
critica por la que ha de medirse la iglesia de todos los tiempos. Ello
quiere decir que la iglesia del nuevo testamento, en que la iglesia, por
sus origenes en Jesucristo, estd ya en la plenitud de su esencia, es el
esquema originario, que no debe desde luego copiarse en el tiempo actual,
s{, empero, ser traducido al tiempo de hoy». Ibid., 36.

27. Ct., ibid., 428.

28. «Precisamente una visién de la iglesia a partir de la fe posibilita
y exige una consideracién critica de la concreta iglesia histérica, Sobre
todo, prohibe que la iglesia se coloque en el lugar de Cristo, que cambie
la palabra de éste por la suya propia»: MS, 24,

29. Cf., HK, 8.
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orientaciones, enfoques, los cuales dan razén —en parte— de la
eclesiologia que se produce.

3. J. Moltmann: intencidén orientadora

Es innegable que la eclesiologia de J. Moltmann tiene inten-
ciones sistemdticas®®. Se inscribe dentro de una obra teoldgica
que aspira a ser una visién ordenada, articulada, complexiva. Sin
embargo, es a todas luces claro que su principal preocupacion
es ofra. Manifiesta é]l expresamente que el propdsito de su libro
sobre la iglesia es servir de orientacién a la iglesia en un mo-
mento de inseguridad y de crisis. Momento que no sélo es un
reto y una exigencia, es al mismo tiempo la oportunidad de
ofrecer nuevas respuestas a las cuestiones méds fundamentales que
se plantean a la misma iglesia: ¢de dénde venimos?, ¢addnde
vamos?, ¢quiénes somos? *l. En este sentido la intencién de
Moltmann se diferencia de la de Kiing en que, mds que cuestio-
nar una iglesia que aparece como instalada, trata de proporcio-
nar orientacidn a una iglesia cuya existencia se considera critica
y cuya identidad ha venido a ser problemadtica.

Tal propésito determina la forma de desarrollo y el método
de la elaboracién de Moltmann. En efecto, «cuando las #radicio-
nes devienen problemdticas, la iglesia ha de retroceder a sus
mismas rafces», y «cuando las perspectivas de futuro de la iglesia
devienen sombrias», ella «ha de proyectarse con no menos radi-
calidad hacia aquel futuro del que estd segura porque es el futuro
de Cristo que la ha creado: el reino de Dios» ®. Esa misma in-
tencionalidad orientadora estd también presente en la resolucién
de «no hablar simplemente de un modo abstracto de la esencia
intemporal de la iglesia», y de «elaborar los supuestos para una
reforma de la iglesia que la haga més digna de credibilidad» *.
Y sobre todo se pone de manifiesto en la «finalidad prictica del
libro...: pasar de una iglesia que asiste pastoralmente al pueblo

30. El siguiente texto es claro en ese sentido: «Si en la Teologia
de la esperanza_insistia sobre todo en la ‘resurreccién del crucificado’
en el Dios crucificado hube de poner el acento sobre la ‘cruz del resuci-
tad(o’.‘A’mbas perspectivas permanecerian incompletas si no se hablase de
la misién_del Espiritw’, su historia mesidnica y la fuerza carismdtica de
su comunidad. Por eso este libro quisiera ser un complemento de los
anteriores»: J. Moltmann, o. ¢, 15,

31, Ibid., 11.12.

32. Ibid., 12; subrayado del autor,

33. Ibid., 18,
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a una iglesia entendida como comunidad del pueblo, inserta en
el pueblo» *.

Al igual que en el pédrrafo anterior habriamos de decir ahora
que eclesiologia orientadora y eclesiologia critica no han de con-
traponerse absolutamente. De lo que se trata al contradistinguir-
las es simplemente de explicitar un componente importante de
la perspectiva en que cada eclesiologia se elabora. E1 componente
de la intencionalidad explicita, cuya importancia en los distintos
desarrollos, como iremos viendo, no ha de minusvalorarse.

b) La intencionalidad de la EdL

Los esquemas son siempre harto simplificadores, pero, en
este caso concreto, no dejan de ser dtiles para identificar propd-
sitos, descubrir intenciones explicitas, sefialar determinados enfo-
ques. En este sentido podemos decir que, atendiendo a la forma
como ellas se presentan, hay eclesiologias prevalentemente sisze-
madticas, hay otras prevalentemente créficas y otras prevalentemen-
te orientadoras. Una caracterizacién asi —que, como dijimos arri-
ba, no absolutiza los contrastes pero si destaca diferentes acen-
tuaciones— nos parece de mucha utilidad a la hora de identificar
este componente en la EdL.

Hemos ya dicho que #o son sélo los objetivos, las intencio-
nes explicitas, los que configuran la perspectiva de una determi-
nada reflexién eclesiolégica. Hay otros componentes —a veces
incluso no conscientes— también importantes. Sin embargo, esos
otros componentes #o son del todo ajenos a los objetivos expli-
citos que se propone una reflexién eclesiolégica. Pues si ésta, por
ejemplo, se lleva a cabo con una intencién efectivamente critica,
tratard de hacer conscientes y analizar los presupuestos y condi-
cionamientos que estdn influyendo en su desarrollo. De manera
que, también por esto, es importante mostrar que los objetivos
explicitos existen y que tienen determinado alcance, y que son
incluso considerados por quienes se los proponen como elementos
configuradores de la reflexién eclesioldgica y determinantes asi
de los resultados a que ésta llega. Siendo esto asi, consideremos
ahora los objetivos de la EdL con el fin de ir delineando la
perspectiva que le da su especificidad.

34. Ibid., 14.
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1. La EdL como eclesiologia critica

Tratdndose de una eclesiologia que apenas comienza a elabo-
rarse como tema especial de la TdL, ya se puede anticipar que
la intencionalidad de la EAL no obedece particularmente a pre-
ocupaciones sistemdticas. Esto no significa que no haya de aspi-
rarse a una progresiva sistematizacién de dicha eclesiologia, mids
bien pretende poner de relieve que su intencion primaria es otra:
ser ante todo una reflexién eclesiolégica critica y transforma-
dora ®. En este sentido su intencionalidad critica corresponde con
la de las eclesiologias antes mencionadas, si bien se especifica
de tal manera que viene a presentar significativas diferencias res-
pecto de ellas. En efecto, al présentarse como una eclesiologia
critica, la EdL se refiere concretamente a ¢res niveles que no son
tenidos igualmente en cuenta por otras eclesiologias: primera-
mente, la EAL pretende ser una eclesiologia critica de si misma
y de sus propios fundamentos. Es decir, intenta ser un discurso
riguroso, no ingenuo, en plena posesién de sus instrumentos
conceptuales. En lo cual, es verdad, no representa mayor diferen-
cia con otras eclesiologias asimismo de intencién critica, a no ser
por lo que esto significa de impulso a una mayor criticidad en
otros dos niveles que son por ellas menos atendidos. La EdL
se elabora, ademds, como una eclesiologia critica de los condicio-
namientos econlmicos y socio-culturales de la vida y existencia
eclesial y, también, como la teoria critica de una prictica eclesial
determinada.

a) Criticidad respecto de condicionamientos econémi-
cos y socio-culturales

En este nivel la EdL se distancia en relacién con las eclesio-
logias a las que nos hemos referido anteriormente. En efecto,

35. Se aplican, pues, al caso mds particular de la eclesiologia las
caracteristicas de la TdL como teologia critica: «La teologia debe ser
un pensamiento critico de si misma, de sus propios fundamentos. Sélo
eso puede hacer de ella un discurso no ingenuo, consciente de si misma,
en plena posesién de sus instrumentos conceptuales. Pero no es tnica-
mente a este punto de vista, de cardcter epistemoldgico, al que aludimos
cuando hablamos de la teologia como una reflexién critica. Nos referimos
también a una actitud ldcida y critica respecto de los condicionamientos
econdémicos y socioculturales de la vida y reflexién de la comunidad cris-
tiana, no tenerlos en cuenta es engafiarse y engafiar a los demds, Pero,
adem4s y sobre todo, tomamos esa expresién como la teoria de una pric-
tica determinada»: G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, Salamanca
91980, 34.
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ninguna de ellas —exceptuada un tanto la de Moltmann— *
intenta criticidad parecida respecto de los condicionamientos eco-
némicos y socio-culturales de la vida y conciencia cristiana de
que pretenden ser intérpretes. Al decir esto no olvidamos las
consideraciones explicitas de la EAMS ¥ y de Kiing *® sobre los
condicionamientos histdricos a que ha estado sometida la imagen
de la iglesia. Nos referimos enseguida a ellas. Ambas eclesiolo-
gias son conscientes de que la forma histdrica de la iglesia y la
eclesiologia de cada época dependen en gran medida de factores
histéricos de mayor amplitud. Sin embargo, ese hecho parecen
olvidarlo respecto de su propia elaboracién. No discuten los fac-
tores —concretamente econémicos y socio-culturales— gque sin
duda también hoy determinan la configuracién de la iglesia v el
desarrollo de la eclesiologia. La EdL, en cambio, intenta tener
dichos factores muy presentes a la hora de hacer su reflexién
sobre la iglesia. Tampoco dejamos de lado la expresa considera-
cién de Moltmann, para el cual es claro que «no es lo mismo leer
la Biblia con los ojos de los pobres que con los de los ricos» ¥.
Asimismo le es claro el condicionamiento que significa para la
produccién teoldgica el lugar desde el cual se escribe y las limi-
taciones que de ahi se derivan®. Indicaciones éstas que muestran
que el autor es consciente de los limites que, en este aspecto, se
imponen a su discurso eclesiolégico, el cual consiguientemente
no puede presentarse sin mas como de una validez universal.

b) Teoria de una prictica determinada

Conciencia de una vinculacion de hecho

En un tercer nivel de criticidad la EdL se concibe como la
teoria de una préctica eclesial determinada ) y en ello acusa una
diferencia atin mayor respecto de las otras eclesiologias mencio-
nadas, ya que ninguna de ellas se presenta como la teoria de una
prictica asi. Esto no significa que no estén de hecho vinculadas
a alglin tipo de praxis, o que no se refieran en forma alguna a
la prictica eclesial, pues equivaldrian a negar lo dicho acerca de

36. Cf., o. ¢, 32-36.

37. Cf., MS, 231-29.

38. Cf. HK, 13-36.

39. Supra, nota 4.

40. Cf. J. Moltmann, o. ¢, 13.

41. A saber, el compromiso de los cristianos por la liberacién y el
surgimiento de una iglesia de los pobres.
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su intencionalidad critica. Mds bien quiere decir que, a causa de
la generalidad propia de sus enfoques, en ninguna de ellas ocurre
la necesidad o conveniencia de ligarse a una préictica creyente

mas particularizada.
Se podria argiiir que es més universal referirse a la situacién

y vida de la iglesia en términos generales y no a una prictica
eclesial particular. Que no se trata de elaborar una eclesiologia
regional, v. gr., europea, sino de una eclesiologia catdlica. Y que
por ello bastaria con aludir a las tareas globales de la comunidad
creyente y a lo mds hacer algunas consideraciones sobre pricticas
que son inherentes a su estructura y al misterio de su unidad.
Sin embargo, esa universalidad no es tan simplemente asequible.
Y aunque las eclesiologias mencionadas no lo confiesen ?, estin
también ligadas a pricticas eclesiales més particulares; concreta-
mente lo que podria llamarse la practica eclesial del primer mundo.

Prictica liberadora; surgimiento de una iglesia de
los pobres

La EdL, en su intencionalidad critica, se presenta expresa-
mente como la teoria eclesial de una prictica determinada, la
préctica liberadora de los cristianos y el surgimiento de una igle-
sia de los pobres en referencia a esa misma prictica. En ese
sentido, al igual que las otras eclesiologias no quiere referirse a
una iglesia suprahistdrica, abscéndita, inaccesible, sino a la iglesia
real. Sin embargo, a diferencia de ellas, concentra su mirada en
y se sitda al interior de una prictica amplia pero determinada
de la iglesia latinoamericana y elabora a partir de ella su propio
discurso. Hace, por tanto, de esa prictica el eje referencial que
articula las demds pricticas. Y asi reflexiona sobre la totalidad
de la comunidad creyente: preguntidndose desde esa praxis y esa
experiencia eclesial qué significa y cémo ser hoy iglesia en las
condiciones histéricas de A.L.*.

2. La EdL como eclesiologia orientadora

Es explicable que una situacién como la latinoamericana y
una préictica eclesial como la que hemos descrito constituyan u#
cuestionamiento permanente que obligue a repensar los funda-
mentos eclesiolégicos. En ese sentido la EdL incluye una dimen-
sién orientadora, prixica y movilizadora. Intenta iluminar una

42, Exceptuada, de nuevo, la de Moltmann; ver o. ¢, 13-14.
43. Cf. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, 80.
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prictica e impulsar una experiencia a la que estd expresamente
vinculada, de manera que sea posible una configuracién eclesial
que responda a la critica situacién del subcontinente. En este
aspecto, como ya advertimos, la EdL permanece a una cierta dis-
tancia de la intencionalidad explicita de la EAMS y del pensa-
miento de Kiing, y conserva una cierta afinidad con Moltmann,
el cual se propone hacer una aportacidn orientadora precisamente
teniendo en cuenta las experiencias mds iluminadoras y cuestio-
nantes de determinadas comunidades creyentes . Ahora bien, al
lado de esta similitud es preciso sefialar una diferencia entre la
EdL y el pensamiento de Moltmann. Pues no es lo mismo fener
en cuenta determinadas experiencias renovadoras que surgir
como pensamiento critico eclesioldgico @ partir de ellas. Lo pri-
mero puede contribuir, es verdad, a ampliar el horizonte de una
determinada eclesiologia, pero sélo lo segundo hard posible una
reflexién eclesiolégica desde los pobres, desde la periferia, desde
los esfuerzos por la liberacién. En efecto, afirmar que «no se
trata de una adicién de las diferentes formas de vida de la comu-
nidad cristiana, sino de la fe y de la credibilidad de la tnica
iglesia de Cristo» ® enuncia una verdad fundamental pero no da
cuenta de la forma como esa fe y esa credibilidad actda histé-
ricamente como principio articulador de las diversas practicas.

Teniendo todo eso en cuenta, la EdL, al vincularse como ecle-
siologia critica y orientadora a una determinada prictica y expe-
riencia eclesial, otorga a la prictica liberadora y a la forma como
a partir de ella es convocada la iglesia un cardcter prioritario de
principio concentrador de toda otra practica creyente *. De esta
manera traduce para la eclesiologia aquella urgencia histdrica prio-
ritaria que hace que en A.L. lo principal sea la transformacién

44. J. Moltmann es bastante concreto en la descripcién de ellas: «Las
experiencias de los cristianos en Corea, su fervor misionero y sus sufri-
mientos en una situacién politica hostil, las experiencias carismiticas de
las iglesias independientes de Kenia y Ghana, sus plegarias y sus alegres
danzas, el trabajo de las comunas cristianas en los barrios de Manila y
en las aldeas campesinas de Latinoamérica, su vida con el pueblo y las
persecuciones de que son objeto por parte de la policia, me han impre-
sionado mucho mds profundamente de lo que mi conciencia ha percibido.
En cualquier caso, me han hecho ver los limites de la iglesia de Alema-
nia»: o. ¢., 13.

45. Ibid., 14.

46. Asi, habla G. Gutiérrez de una nueva forma de convocacién en
«ecclesian; cf. Praxis de liberacién y fe cristiana, introduccién a Signos de
liberacién. Testimonios de la iglesia en América latina, 1969-1973, Lima
1973, 31-36.



La perspectiva fundamental de la EdL 39

de la actual realidad y la biésqueda de nuevas formas de presencia
de la iglesia en ese proceso*. Ahora bien, que la EdL tenga ante
sus ojos esta vida y esta prictica particular no significa que ex-
cluya de su consideracidén otros tipos de prictica esencialmente
eclesial (litirgica, ecuménica, etc.) que deben darse y que de
hecho se dan en el 4mbito latinoamericano. Mds bien indica la
exigencia eclesiolégica de que sean abordados también en refe-
rencia a ese horizonte. De manera semejante, tampoco deja fuera
de su consideracidn la préctica de otras iglesias. Més bien intenta
establecer el horizonte explicito en el cual van a ser consideradas
y discernidas. Ya que tales pricticas, en definitiva, pueden ser
referidas a la practica de liberacién en cuanto que la promueven
o en algin sentido la obstaculizan.

3. Cuestiones y determinaciones iniciales

La EdL se propone, por tanto, ser una reflexién critica y
orientadora sobre la prictica liberadora de los cristianos y la
consiguiente experiencia eclesial en un sub-continente oprimido.
Intenta descubrir ahif la presencia y el impulso del Espiritu que
transforma la historia hacia la auténtica comunién. Tal intencio-
nalidad, como puede fdcilmente suponetse, determina las cuestio-
nes que se plantea con mds urgencia y que, sin duda, configuran
su propio desarrollo. Estas cuestiones muestran asimismo la dis-
tancia que mantiene respecto de otros desarrollos eclesioldgicos
que simplemente no llegan a abordarlos. Anticipemos algunos de
ellos a fin de ejemplificar esta determinacién: ¢Cudl es el signi-
ficado de la fe y de la iglesia en una vida comprometida en la
lucha contra la injusticia y la alienacién? ®. Dado que la realidad
histérica latinoamericana es profundamente conflictual, ¢cémo
afrontar el hecho de que ante el proceso de liberacién la iglesia
de A.L. se halla fuertemente dividida? ®. Y asumiendo que «en
A L. la iglesia debe situarse en un continente en proceso revolu-
cionario en donde la violencia estd presente en diversas maneras
y su misién... se define frente a él», ¢debe la iglesia jugar su
peso social en favor de la transformacién social de A.L.? ¥, Vi-
viendo en un sub-continente de opresién de mayorias inmensa-

47. Cf. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, 148. Esto ya anticipa
el énfasis que pondrd la EdL en que hay iglesia porque hay salvacién,
hay iglesia por razén del mundo.

48. Cf. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, 71.

49. Cf. ibid., 178-179.

50. Cf., ibid., 178-181.
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mente pobres, ¢de qué manera va a ser iglesia pobre, y va a pre-
sentarse como iglesia del crucificado? .

La presentacién de las anteriores cuestiones ayuda a comple-
tar la descripcién de lo que significa que la EAL sea una ecle-
siologia de intencionalidad critica y orientadora, y muestra al
mismo tiempo su diferencia respecto de otras eclesiologias para
las cuales estas cuestiones simplemente #o se plantean al interior
de la reflexién eclesiolégica o no se plantean con la misma
urgencia. Ahora bien, es claro que el intento de vincularse criti-
camente en una determinada practica no sélo influird en el plan-
teamiento de las cuestiones centrales sino también incidird en
la forma que tendrd el proceso de respuesta a las mismas. En
efecto, al delimitar y valorar como experiencia referencial y pun-
to de partida el hecho mayor de la presencia cristiana en el mun-
do latinoamericano, la EdL estard abocada a elaborarse como /la
biografta critica de una iglesia que nace a partir del pueblo pobre
y oprimido por la fuerza del Espiritu. En los siguientes capitulos
aparecerd esto con mdés claridad, pero vaya como adelanto este
parrafo —que nos permitimos citar iz extenso— de un docu-
mento importante de obispos del nordeste brasilefio:

Existe un pueblo que es marginado. No inventamos. Es la gente
con la cual vivimos y al servicio de la cual nos consagramos. Es
la gran mayoria, la casi totalidad de nuestro ‘pueblo fiel’, ‘pueblo
de Dios’, ‘pueblo reunido’, ‘iglesia de Cristo’, como tantas veces
se expresa el concilio. Es la iglesia de Cristo plantada en nuestra
regidn... Estamos comprendiendo por la prictica que ese pueblo
es la buena nueva de Cristo para nuestro mundo, para nuestro
Brasil. No ve en este mundo ciudad permanente (S. Pablo). No
estd instalado. No se dejé aplastar. Cree, Espera. Ninguna otra
categoria, niguna otra clase tiene tanta sed de justicia y tanta
voluntad de liberacién. Por eso concluimos: solamente él, el pue-
blo de los ‘sertoes’ y de las ciudades, en la unién y en el trabajo
en la fe y en la esperanza, puede ser iglesia de Cristo que invita,
esa iglesia que obra por la liberacion. Y es solamente en la medida
g@ qlslze entramos en la iglesia-pueblo, que nos hacemos pueblo de
ios 52,

51. Cf., ibid., 113. A este propdsito anticipemos esta cita de I. Ella-
curia acerca de un tema sobre el que hemos de volver: «La iglesia, como
continuadora de la obra de Jesis —vida, muerte y resurreccién—, debe
entenderse a si misma fundamentalmente como iglesia del pueblo crucifi-
cado, pues sélo asi serd sacramento de salvacidén»: El pueblo crucificado,
en Varios, Cruz y resurreccion. Presencia y anuncio de una iglesia nueva,
%/léxico 1978, 82 (en adelante nos referiremos a esta obra con la sigla

YR).

52. He escuchado los clamores de mi pueblo. Declaracion de los obis-
pos del Noreste, en Brasil, ¢milagro o engasio?, Lima 1973, 19; subrayado
nuestro,
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3. ECLESIOLOGiA Y CONCIENCIA DE HISTORICIDAD ECLESIAL

En el apartado anterior quedé delineada la intencionalidad
explicita como uno de los componentes que constituyen la pers-
pectiva de toda reflexién eclesiolégica; asimismo quedd indicada
la forma como particularmente define la perspectiva de la EdL.
Pasaremos ahora a considerar un segundo componente de dicha
perspectiva, el cual, por una parte, no es ajeno al ya descrito;
pues no es posible mantener una eficaz intencionalidad critica sin
un esfuerzo por profundizar en la historicidad de la iglesia y de
la eclesiologia; y, por otra, merece ser considerado aparte dada
su relevancia dentro de la actual elaboracién eclesioldgica.

a) Una persuasion creciente

Que en la elaboracién de las distintas eclesiologfas tengan
decisiva relevancia los objetivos explicitos que se propone cada
autor apunta a una verdad a primera vista sorprendente: la ecle-
siologia es algo construible. No es un dato que estd ahi simple-
mente para ser redescubierto, desempolvado, reformulado. Es
algo que ha de elaborarse siempre de nuevo. Esto no significa
que cada quien pueda proceder como le parezca y ofrecer la
visién de la iglesia que mds le cuadre; pero si quiere decir que
una comprensién fiel de lo que es la iglesia sélo es posible en
una dptica histérica. En efecto, afirmar que la eclesiologia es el
resultado de una elaboracién permanente y renovada se funda en
la bistoricidad radical de la existencia humana y, por lo tanto,
también de la iglesia &

Siendo esto asi, nos parece importante atender a la conciencia
de esa bistoricidad tal como aparece ejemplificativamente en algu-
nas eclesiologias porque de ella van también a depender sus en-
foques y los resultados a que lleguen. Por lo que se refiere con-
cretamente a las que hemos estado mencionando, hay que reco-

53. Esta comprensién histdrica de la iglesia se inscribe en una con-
ciencia mds amplia, en «una concepcién dindmica e histérica del hombre
orientado definitiva y creadoramente hacia su futuro, actuando en el pre-
sente en funcién del mafana. Es ¢l hombre que, como dice Teilhard de
Chardin, ha tomado en sus manos las riendas de la evolucién. La histo-
ria, contra toda perspectiva esencialista y fijista, no es el desarrollo de
virtualidades preexistentes en el hombre, sino la conquista de nuevas
formas cualitativamente distintas, de ser hombre; en vista a una realiza-
cién cada vez més plena y total de si mismo, solidariamente con toda la
colectividad humana»: G. Gutiérrez, Teologia de ia liberacién, 62.
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nocer en ellas una clara conciencia de la historicidad de la iglesia
y de la eclesiologia. Las tres se dan cuenta —y lo valoran— de
que le idea que se tiene de la iglesia ba cambiado a lo largo de
las épocas. Son asimismo conscientes de que ese cambio estd rela-
cionado con las diversas configuraciones histdricas que la misma
iglesia ha ido adoptando en los casi veinte siglos de su existencia.
En estas asunciones fundamentan con mayor o menor explicitud
sus intentos de elaborar una nueva vision de la iglesia. Visidn
que esperan tendrd un influjo positivo en el devenir histérico de
la misma iglesia, y a la que, por ello, dotan de un cierto conte-
nido de criticidad. Finalmente son conscientes de que los cambios
en la eclesiologia —y en la iglesia—— no son ajenos a los cambios
en el mundo y a la idea que de ellos se tiene. En ese sentido
estdn convencidas de que nuevas configuraciones histdricas de la
iglesia —impulsadas, en parte al menos, por nuevas visiones
eclesiolégicas— podran influir en el avance hbistérico del mundo,
en el desarrollo m4s humano de la humanidad. Ahora bien, dado
que en la EdL aparece también este tipo de conciencia como algo
importante, desde el momento en que se presenta como vincu-
lada a una prictica eclesial liberadora y transformadora, nos pa-
rece conveniente explicitar las peculiaridades que le son propias.
Pues, a partir de ellas, quedard mejor configurada su perspectiva
y se entenderdn asimismo mejor las cuestiones que plantea a
otras reflexiones eclesioldgicas.

1. EdMS: el cambio en la imagen de la iglesia

Considerdndola importante, la EAMS presenta una excelente
panordmica global de los cambios ocurridos en la imagen de la
iglesia®. Distingue en dicha imagen la configuracion bistérica
(la forma como de hecho existe la iglesia) y el concepto (la idea
que se tiene de lo que es y ha de ser la iglesia), y muestra la
dependencia reciproca de ambos factores en ese proceso de cam-
bio ®. De esta manera descubre el fundamento de hecho y de de-

54. Cf. MS, 231-296.

55. «La iglesia concreta se halla configurada en cada caso segiin la
imagen y segin la idea que se tiene de ella y que tiende a su realizacién
y configuracién en la concrecién histérica; pero también la imagen que
se tiene de la iglesia depende de su configuracién histérica objetiva y de
su realidad concreta. De esta indisoluble conjuncién e implicacién de
idea y realidad se originan necesariamente tensiones, lo cual no consti-
tuye, sin embargo, un perjuicio para la realidad de la iglesia, sino su
necesaria eXpresién y configuracién que abarca la totalidad de sus dimen-
siones. En la historicidad asi entendida radica el fundamento intrinseco
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recho para que el cambio en la realidad de la realidad de la
iglesia — y en la eclesiologia— siga siendo una posibilidad abier-
ta. Pues «lo que ha sido histéricamente real es actualmente posi-
ble» *. Y no sélo es posible, habria que explicitar que, en ocasio-
nes, es necesario. Por otra parte, la EAMS pone también de re-
lieve los factores histdricos que han influido en ese cambio de la
iglesia®”. En lo cual muestra una conciencia bastante amplia de
la historicidad eclesial, la cual ha de formar parte de toda refle-
xién eclesioldgica.

Nos parece, sin embargo, que esa conciencia no deja de tener
algunos limites sin duda importantes. Uno de los cuales, quizd
el principal, consiste precisamente en que esa misma conciencia
no se aplica a fondo a la situacién actual de la iglesia y a la
actual reflexién eclesiolégica. No se analizan, en efecto, las depen-
dencias histéricas de la configuracién actual y la eclesiologia de
hoy ni atiende a los retos que a partir de ello se deducen.
Esto tiene como consecuencia el que se mantenga en un nivel
demasiado formal la necesidad de discernir la imagen de la iglesia
de cada época ®

2. Kiing: esencia en forma histérica

Aunque es claro que la supone, Kiing no insiste tanto en la
determinacién que los diversos conceptos eclesiolégicos han tenido
en las diversas configuraciones histdricas de la iglesia. Su interés
primordial a este respecto estriba en poner de relieve que «con
la forma de la iglesia real, que cambia, cambia también, sensible
o insensiblemente la forma de la eclesiologia, que da expresién
teolégica al concepto de iglesia» ®. En ese sentido presenta las

para que pueda darse de hecho y de derecho un cambio en la imagen de
la iglesia»: 1bid., 232-233; subrayado nuestro.

56. Ibid., 231.

57. Un ejemplo tipico de esta dependencia lo constituye el «giro»
constantiniano, a partir del cual, la iglesia, que ante todo se pensaba
como un «misterio» comienza a comprenderse como «imperio». Cf., ibid.,
244.245.

58. En efecto, de acuerdo con la EAMS, cada realizacién histérica de
la iglesia ha de ser discernida. Pues se trata de una iglesia en cuya his-
toria la actualizacién de su principio normativo y original «estd condicio-
nada en cada momento tanto por las posibilidades y la potencia de rea-
lizacién como por los estancamientos, la imperfeccién. la defectibilidad
de los creyentes concretos y de la comunidad de los mismos dentro de
la complicada marafia de la historia»: MS, 232. Ahora bien, para que
ese discernimiento pueda hoy efectivamente llevarse a cabo hace falta
considerar con mds precisién la actual configuracién histdrica.

59. HK, 17; subrayado nuestro.
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variaciones que ha tenido de hecho el pensar eclesioldgico, las
cuales se explican en parte por las perspectivas (pastoral, didéc-
tica, apologética...) de los diversos autores, y, en parte y princi-
palmente, por la propia situacién de la iglesia en cada época de
la historia®. De esa mutabilidad en la iglesia y en la eclesiologia,
como ya notamos, Kiing concluye la necesidad de distinguir en-
tre esencia y forma histdrica de la iglesia; asimismo la necesidad
de confrontar la actual forma histérica con la esencia permanente
de la iglesia. Para lo cual es necesario recobrar el modelo ecle-
sial primigenio.

Segiin esto aparece asimismo clara en Kiing la vinculacién
entre intencionalidad critica y conciencia de historicidad. Y apa-
rece con més fuerza por cuanto sus reflexiones constituyen un
cuestionamiento expreso respecto de la forma cémo existe la
iglesia de hoy. Con todo, nos parece que sus consideraciones sobre
la actual situacién de la iglesia y la eclesiologia —y, por tanto,
sus recursos al N.T.— se quedan, en parte, cortos ya que no se
articulan con una comprensién mds critica de la historia actual.
En ese sentido también puede decirse de Kiing que no aplica a
su propio discurso esa conciencia de historicidad eclesial, de la
que, por lo que respecta al pasado, estd ciertamente en posesién.

3. J. Moltmann: significacién politica del cambio eclesial

Moltmann se detiene menos en consideraciones sobre la evo-
lucién de la autocomprensién de la iglesia. Sin embargo, eso no
quiere decir que no la advierta o que no le dé importancia. Al
contrario, la tiene muy en cuenta, y con una tonalidad que afiade
—o explicita— un elemento de criticidad que no aparecia tan
claramente en las presentaciones de la EAMS y de Kiing. En
efecto, para Moltmann es importante sefialar que «ha variado la

60. «No es sélo que cada teSlogo vea a la iglesia en distinta pers-
pectiva, desde wu#n dngulo wvisual personal distinto, es que, sobre todo
—hay, en efecto, contextos supraindividuales—, la eclesiologia misma, en
cuanto acontece en el mundo al que pertenece también la iglesia, se ve
empujada a un concreto lugar histérico siempre nuevo, a una lengua que
cambia continuamente, a una atmdsfera espiritual en perenne mutacion,
a una situacién histérica del mundo y de la iglesia, que no es nunca la
misma. La situacién histdrica constantemente cambiante desde la que habla
la eclesiologia y a la que ella quiere a su vez hablar, exige una configura-
cién siempre nueva y clara, una conformacién y decision en libertad,
si no se quiere cerrar desalentadamente los ojos a la nueva situacién y
dejarse sencillamente arrastrar, La doctrina sobre la iglesia estd necesaria-
mente sometida, como la iglesia misma, a variacién continua y por tanto
ha de ser elaborada siempre de nuevox»: Jbid., 24.25; subrayados nuestros.
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autocomprensién de la iglesia a lo largo de los tiempos; dicha
autocomprensién es algo que refleja siempre el ‘espiritu de la
época’, las circunstancias politico-econémicas y las condiciones
socio-culturales en las que vivian las comunidades» ¢'. Ahora bien,
no se contenta con sefialar el influjo de’esos factores. Destaca
ademds en ese proceso de cambio un elemento de significacién
politica més activa y de gran relevancia actual: las variaciones
en la autocomprensién eclesial no han sido ajenas a posturas ver-
daderamente politicas de la iglesia ante determinados movimien-
tos de transformacién histérica. Posturas generalmente de cufio
conservador que atin hoy son tipicas de las iglesias en su con-
junto %,

No cabe duda que en este sefialamiento de Moltmann aparece
una especial perspicacia para el presente mis concreto. Lo cual
es explicable desde el momento en que su teoria eclesiolégica se
presenta como intencionalmente vinculada con la vida y la expe-
riencia actual de la iglesia, y que, por ello, puede aspirar a cum-
plir mds ampliamente algunas de las exigencias de una eclesiolo-
gia con esa real conciencia de historicidad. Y es que para Molt-
mann «una teoria realmente actual de la iglesia ha de tener siem-
pre en cuenta al menos estas cuatro dimensiones de la misma,
es decir, la cristiana, la misionera, la ecuménica, la politica» ®.
Ha de ser, por tanto, una teoria que analice con mds rigor las
articulaciones histdricas de la iglesia con el mundo en que vive
y actia. Todo esto significa de nuevo una mayor cercania, en
este aspecto, entre la EAL y la eclesiologia de Moltmann. Sin
embargo, creemos que también aqui persiste una diferencia entre
ambas. Lo cual parece asimismo estribar en que Moltmann no
mantiene a lo largo de su discurso una referencia decidida a las
dimensiones bistéricas de una experiencia eclesial privilegiada.
Ello hace que su eclesiologia permanezca centroeuropea de la
misma manera que la EdL permanecerd radicalmente latino-
americana %.

61. J. Moltmann, o. ¢., 90.

62. «Desde el comienzo de las revoluciones politicas y sociales en
Europa, las iglesias catdlicas y protestantes han optado siempre en un
sentido conservador v se han manifestado dentro de la sociedad como
un baluarte contra la ilustracién, la emancipacién y la revolucién... En
la época de la Restauracién, las iglesias, consciente o inconscientemente,
tomaron aquella opcidn fundamental conservadora que todavia hoy guia
sus tomas de postura oficiales»: Ibid., 33; subrayado nuestro.

63. Ibid., 35-36.

64. Con esto no queremos decir que una eclesiologia, v. gr., centro-
europea, no tenga cosas que aportar, incluso importantes, a una, v. gr.,
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b) EdL: conciencia de bistoricidad “desde abajo”’

Lo dicho hasta ahora aclara lo que se quiere significar con la
afirmacién de que la eclesiologia es algo construible. Asi mismo
permite ahondar en las razones que fundan tal caracteristica; la
cual primariamente depende del hecho de que la iglesia y la bis-
toria humana son también realidades construibles, pues la pala-
bra que convoca salvadoramente y el Espiritu que impulsa a la
fraternidad justa dicen referencia a unos hombres y a una comu-
nidad que misteriosa, pero realmente, responde a la vez en gra-
tuidad y en libertad. Habiendo visto cémo se hace presente en
otras eclesiologias la conciencia de esa realidad fundamental, vea-
mos la forma como aparece en la EAL. Con lo cual avanzaremos
en la descripcién de la perspectiva desde la cual se elabora.

1. Una caracterizacién tipica

Al referirse a la evolucién de la iglesia y de la autocompren-
sién que ella ha ido teniendo, la EAL da singular importancia a
la forma como ello ha ocurrido, al “lugar” desde el cual la igle-
sia ha llegado a comprender su esencia y su misién. La EdL
sefiala asimismo la dependencia que cada una de las diversas
autocomprensiones ha tenido respecto de la configuracién de la
iglesia en la historia, y el influjo que cada nueva toma de con-
ciencia ha tenido en los cambios ocurridos en dicha configuracién.
Y en todo este proceso privilegia el modo como la iglesia se ha
ido entendiendo y situando respecto del mundo; lo cual, hoy
concretamente, va propiciando el surgimiento de una conciencia
eclesial y una iglesia desde los pobres ®.

Asi, pues, la EdL destaca tres modalidades de conciencia
eclesial que sintetizan a grandes rasgos su situacion a lo largo de
la historia®, La primera se refiere a la toma de conciencia que
la iglesia realiza desde dentro de si misma. Corresponde a la
situacién de cristiandad e incluye una concepcién de la salva-

latinoamericana. Nuestra intencién es subrayar una especificidad y la limi-
tacién que ello conlleva; lo cual permitird valorar mejor lo que realmente
aporta cada una,

65. Cf. G. Gutiérrez, La fuerza bistdrica de los pobres, introduccién
a Signos de lucha y esperartza. Testimonios de la iglesia en América latina,
1973-1978, Lima 1978, XXXIII- XXXV,

66. Para esto ver principalmente G. Gutiérrez, Teologia desde el
reverso..., 54-55. Cf. también L. Boff, Mission et universalité concréte de
Péglise: Lumiére et Vie XXVII/137 (avr.-mai. 1978) 33-52; asimismo,
las pdginas 57-73 de su libro citado en nota 12,
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cién sobrenatural de la cual es ella depositaria exclusiva. Es una
conciencia marcadamente eclesiocentrista que considera a Cristo
sobre todo como fundador. Ante el descubrimiento de nuevos
pueblos plantea su obra misional como de incorporacién de ellos
a la iglesia. Es una conciencia histéricamente ligada a la cultura
occidental, a la raza blanca, a la sociedad europea.

En segundo lugar, la EdL presenta una forma de conciencia
que consituye una novedad respecto de la anterior y que crista-
liza entorno al concilio Vaticano II. Conciencia ligada al desarro-
llo de la sociedad contemporinea, que valora los progresos y la
autonomia del mundo; que encuentra presente en ellos a Cristo
como sefior de la historia, el cual desde ahi habla e interpela
también a la iglesia. Toma, pues, la iglesia conciencia de si mis-
ma desde fuera y encuentra asi que ha de existir y realizar su
misién como signo y sacramento universal de salvacién.

Finalmente la EdL sefiala que en estos afios posteriores al
concilio de la iglesia, concretamente en A.L., ha ido tomando
conciencia de si misma desde abajo, desde los pobres de este
mundo, las clases explotadas, las culturas marginadas®. Redes-
cubre asi a los destinatarios privilegiados del reino de los cielos
y encuentra en Cristo al siervo sufriente identificado con los po-
bres y despojados del mundo. Y su misién la piensa en la con-
viccién de que se trata sobre todo de que «los pobres de este
mundo sean el pueblo de Dios, testigo inquietante del Dios que
libera» %,

Al caracterizar asi el proceso de evolucién de la autoconcien-
cia eclesial, la EAL hace un aporte de singular significacién. Pues,
aunque no analice en detalle la enorme cantidad de tendencias
y concepciones eclesiolégicas surgidas a lo largo de la historia,
si ofrece un principio para agruparlas y considerarlas. Principio
de importancia central por cuanto se refiere a la configuracién y
misién bistorica de la iglesia en cada situacién. Con esto la EdL
muestra una conciencia de historicidad eclesial que intenta tomar
en serio a la iglesia y a la historia. En efecto, no pretende sola-
mente mostrar el cardcter cambiante de las visiones eclesiolégicas
o sefialar en términos generales el riesgo de que un determinado
concepto de iglesia contribuya a mantenerla atada y haga que se
quede mds atrds atin de un mundo que avanza hacia el futuro.
Pretende también, y principalmente, explicitar que la autocon-

67. Cf. Concilium XV-150 (dic. 1979), sobre el tema «La dignidad
de los marginados», como una expresién de esta conciencia que se amplia.
68. G. Gutiérrez, Teologia desde el reverso..., 54,
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ciencia eclesial no es indiferente al presente y al futuro de un
pueblo mayoritariamente oprimido. Un pueblo que, concretamen-
te, no sélo se descubre como el destinatario privilegiado de la
misién eclesial sino que se muestra de hecho como efectivo sujeto
eclesial y portador de un anuncio liberador en esa prictica que
es seguimiento de Jests y asuncién de su tarea mesidnica .

2. Explicitacién critica de modelos eclesiolégicos vigentes

La conciencia de historicidad eclesial propia de la EdL la
lleva, pues, a sefialar que una eclesiologia determinada puede
actuar de hecho como promotora o inhibidora de un proceso de
liberacién en curso. Por ello acentda la responsabilidad de favo-
recer una conciencia que corresponda a las mediaciones exigidas
hoy por esa salvacién que se realiza también en la historia. Aho-
ra bien, esto ha de llevarse a cabo en una confrontacién que
supone la tarea de conscientizar de las diversas imdgenes eclesio-
légicas vigentes (por lo general implicitas, poco criticadas, enrai-
zadas en posiciones de mayor amplitud); la tarea de hacer ver
su articulacién con las posturas eclesiales ante la actual situacién
de opresién y el proceso de liberacién que intenta superarla ™.
En la realizacién de esta tarea la EdL se refiere tanto 4/ pasado
como al presente de la realidad y la conciencia eclesial.

a) Recuperacidén critica de la historia eclesial latino-
americana

Por lo que concierne al pasado, la EdL asume una relectura
de la bhistoria eclesial latinoamericana. Relectura que ha de en-
marcarse también en una nueva comprensién de la historia global
del sub-continente, y que ha de consistir en una visién critica de
la misma a partir del pobre™. De esta manera se va teniendo un
instrumento para interpretar las fuerzas de liberacién y conscien-
tizacién vivas en el 4mbito latinoamericano, se hace posible una

69. Cf., infra (cap. 2 y 3).

70. L. Boff es bastante explicito y concreto a este propdsito. Segun
él es necesario ayudar a «conscientizar tres imdgenes de iglesia actual-
mente vigentes, que, a su vez, reflejan tres tipos de praxis y de presencia
eclesial en el mundo, someterlas a una critica teoldgica y revelar su
cardcter promotor o inhibidor frente al proceso de liberacién»: La vida
religiosa en el proceso de liberacién, Salamanca 21980, 69.

71. G. Gutiérrez, Teologia desde el reverso..., 44. Ver también, para
esto, Equipo tedlogos CLAR, Pueblo de Dios y comunidad liberadora,
Bogotd 1977, 26-34.
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conciencia histérica del 7Pueblo y se ponen las bases para la ulte-
rior reflexién creyente ™.

En este intento de recuperacién critica de la conciencia his-
térica comienzan a tener gran fuerza interpeladora visiones que
cuestionan con severidad la conjuncién conquista-evangelizacién
que marcé el nacimiento del cristianismo en tierras latinoame-
ricanas ™. Asimismo se destacan los hitos proféticos y las pricti-
cas eclesiales que ponian en tela de juicio la violencia, la opresién
y el despojo, a partir precisamente de una manera distinta de
concebir la evangelizacién y la iglesia ™. Y se va también desarro-
llando una especial sensibilidad para el anilisis de la presencia

72. Cf. el tomo II de la obra —en proceso de elaboracién— del
CEHILA, Historia da igleja no Brasil, Petrépolis 1977, 9. También G.
Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, XXXII.

73. He aqui un pédrrafo sumamente expresivo: «Conversién a la fe
catblica y riquezas materiales: dos motivos dificilmente separables y sin
los cuales la conquista de América, hispdnica y portuguesa, seria incom-
prensible. Las naves conquistadoras surcan los mares precisamente a la
sombra del Todo-Poderoso. A esa misma sombra desembarcan poco a poco
los soldados de los reyes de Espafia y Portugal en esas tierras hasta
entonces ignoradas y las ocupan. Comenzaba la aventura colonial. Fuente
de riquezas para Espafia y Portugal, ella seria también la gran oportuni-
dad del catolicismo europeo, amenazado, entre otras cosas, por las reali-
zaciones y éxitos innegables de la reforma protestante. No en vano poco
a poco esas tierras serdn llamadas ‘nuevo mundo’: son el augurio de un
triunfo inesperado. En el momento en que, en Francia el viejo suefio
de la ‘christianitas’ parecia sucumbir ante el progreso de la ‘herejia’,
y en el que las presiones de reyes y principes no dudaban ya en con-
siderar a quien hasta entonces habia sido el ‘soberano pontifice’ como
un mero jefe de un reino mindsculo, he aqui que nuevos continentes
son descubiertos. La cristiandad en crisis se da cuenta de que puede
respirar aliviada; sus fronteras se van a ampliar»: M. J. Vilela, Roma
e as praticas missionarias do novo mundo: REB 36-142 (jun. 1976) 403.

74. «Bartolomé de las Casas, y con él muchos otros, son testigos de
excepcion de la muerte que acompafia los inicios de la dominacién colo-
nial en el siglo XVI. La descripcién que ellos nos dejaron del encuentro
del pobre, el indio, con el dominador, el conquistador, estd lejos de ser
tan idilica como algunos pretenden hacernos creer hoy. Esos hombres
de la misma cultura y raza y pais que los opresores, pero de una viven-
cia de fe distinta denunciaron proféticamente ‘la muerte antes de tiempo’
de los habitantes de las Indias, debida a una brutal explotacién»: G.
Gutiérrez, La fuerza bistérica..., XVII; subrayados nuestros. Cf. también
E. Dussel, El episcopado latinoamericano y la liberacién de los pobres
1504-1620, México 1979. Asimismo el articulo de J. I. Gonzilez Faus,
Un modelo bistérico de iglesia liberadora, en Sobre identidad cristiana
y realizaciénp bumana, Santander 1980, que analiza la concepcién de iglesia
implicada en esa préctica.
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y la vinculacion objetiva de la iglesia en los distintos procesos
histéricos vividos por los paises latinoamericanos ™.

b) Significacién politica de la iglesia real

Esta conciencia de historicidad que la EdL va desarrollando
«desde abajo» conlleva también el intento de uma comprensién
mis licida del presente eclesial. En el cual se subraya —precisa-
mente a partir de la situacién de opresién y de las luchas por
superarla— una clara significacién politica. Como esto s6lo poco
a poco va siendo aceptado, se insiste en la denuncia del preten-
dido apoliticismo con que se quiere rodear toda comprensién del
ser y el actuar de la iglesia y se explicita la dimensién ineludible-
mente politica de las posturas, acciones y modos de presencia
eclesiales™. Y esto no con la intencién de fabricar una nueva
religién politica sino como el esfuerzo de la comunidad creyente
por entenderse a si misma y asumir totalmente su realidad, y asi
poder llevar a cabo con mayor criticidad sus propias tareas. En
el contexto de esta particular sensibilidad de la EAL a las impli-
caciones politicas de la eclesiologia y de la realidad eclesial se
analiza la sospecha y se precisa la comprobacién de que muchas
veces la iglesia en A.L. ha sido un apoyo de hecho del poder
establecido y de los grupos econémica y socialmente poderosos.
Se indaga hasta qué punto su préctica cultual, su ensefianza, pre-
dicacién y catequesis han sido, en parte, causa del adormeci-
miento de las mayorias populares que, a base de resignacién en
un Dios providente de quien se habia olvidado la fundamental
significacién liberadora, debian pasar el trago amargo de una
existencia oprimida y explotada. Y se pregunta si, rompiendo
antiguas solidaridades, deberia la iglesia jugar su real peso social
—y politico— en favor de la liberacién de los pobres y opri-
midos 7.

Tal percepcién de la significacién politica del presente eclesial
se explica en buena parte por el compromiso de los cristianos en
la praxis de liberacién. Y es, por otra parte, algo que se torna
mds amplio. Progresivamente no sélo los cristianos individual-
mente y en pequefias comunidades sino también la iglesia toda

75. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, 148 y s. Cf. también,
como estudio concreto de la iglesia de Brasil, Th. Bruneau, O catolicismo
brasileiro em época de transi¢ao, Sdo Paulo 1974,

76. «Cualquier fuga de la iglesia hacia una pretendida apoliticidad
es desmentida por un realismo sociolégico: es algo imposible»: H.
Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, Salamanca 21976, 96.

77. Cf. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, 173-184.
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va tomando mayor conciencia politica: la comunidad cristiana
comienza a leer politicamente los signos de los tiempos y a tomar
posturas en consecuencia .

3. Hacia una nueva forma histérica de ser iglesia

Apoyada en esa consideracién critica de su pasado y de su
actual presente, la conciencia eclesial latinoamericana apunta a
una nueva forma bistérica de ser iglesia, y esboza los rasgos de
la misma; y es asi la base de una eclesiologia siempre por cons-
truir. Eclesiologia, como ya hemos dicho, vinculada permanen-
temente a una experiencia eclesial en la que se va gestando, por
la fuerza del Espiritu santo, una iglesia con nuevo rostro, una
iglesia de los pobres. No se trata con ella de imponer una imagen
de la iglesia mds o menos original, sino de impulsar la configu-
racién histérica de la iglesia de acuerdo con las exigencias de
transformacién de una situacién infrahumana de dimensiones
catastréficas y de acuerdo con la participacién activa de los cre-
yentes en esa transformacién. Esto explica que dicha eclesiologia
se exprese en tonos proféticos y cuestionadores, y tienda menos
a la justificacién de actuales posturas y modos de ser institucio-
nales. En ese sentido no deja de producir sorpresa y aun rechazo
no sélo en sectores sociales cuyos intereses, privilegios y situacién
de poder se ven directamente afectados sino también en algunos
sectores teoldgicos que se constituyen en guardianes de una cierta
ortodoxia eclesidstica”. Actitud esta dltima que va siendo salu-
dablemente superada a partir de una consideracién mds critica
de las implicaciones reales de la iglesia en la actual realidad y en
su transformacién ®.

4. Eclesiologia y ciencias sociales

Con lo anterior queda claro que la conciencia de historicidad
eclesial que surge en la comunidad creyente de A.L. y va siendo
elaberada por la EAL comporta una serie de caracteristicas que

78. Cf., ibid, 135 y s. Es creciente la insistencia en la solidaridad
de la iglesia con la realidad latinoamericana, en la cada vez mds percibida
inadecuacién de las estructuras de la iglesia al mundo en que vive, en
el hecho de que la iglesia haya reflejado y refleje todavia la ideologia
de los grupos dominantes en A, L., etc. Y a partir de todo ello se
subraya la necesidad de tomar posturas De lo cual, primero Medellin
y luego Puebla han sido expresiones privilegiadas.

197;9. Cf. 2 modo de ejemplo, B. Kloppenburg, Iglesia popular, Bogotd

80. Cf., infra.
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la distinguen de la conciencia de historicidad propia de otras
eclesiologias. Por ello quizd sea ahora 1til explicitar el importante
papel que ha tenido en la generacién de esa conciencia el recurso
que, ante las urgencias de la liberacién, han tenido que hacer
los cristianos @ las ciencias sociales ®. Y esto no sélo, como vere-
mos en el siguiente apartado, para lograr una comprensién miés
critica del mundo, de la sociedad y de la historia, sino también
para comprender mejor la realidad de la iglesia y orientarse en
las mediaciones en las que ésta ha de ir realizando su misién
salvifica.

Tal recurso se ha hecho necesario precisamente porque la
iglesia es una magnitud social histérica y no una especie de apa-
ricién doceta. Ahora bien, de que se considere necesario y de
hecho se utilice, no se sigue que la EdL reduzca a lo socioldgico
su comprensién de la iglesia. En efecto, la EAL es muy conscien-
te de que en el acceso a la iglesia real (en su realidad mis ver-
dadera y profunda) tiene la dltima palabra la fe como respuesta
a lo que de la iglesia nos ha sido revelado. Asimismo comprende
que, si bien es cierto que no se cree en la iglesia de la misma
manera que en el Padre que en ella nos convoca, se puede hablar
de fe en la iglesia en algiin sentido ®. Ante todo en cuanto que
ella es el lugar de la fe. En segundo lugar, en cuanto que sdlo
en la fe sabemos que esta realidad sociolégicamente delimitable,
identificable con algunos criterios de pertenencia, es sx iglesia,
el lugar en donde ha emergido de tal manera la gracia que con
verdad se puede decir que es el pueblo de Dios, el cuerpo de
Cristo, el templo del Espiritu. Ahora bien, siendo esto asi, la
EdL sabe, por otra parte, que el acercamiento puramente teold-
go a la realidad de la iglesia no da cuenta de todos los aspectos

81. «Después de un largo periodo de verdadera ignorancia de su
propia realidad, dejado atrds un breve momento de optimismo inducido
e interesado, se estd llegando en América latina a una comprensién me-
nos parcial y anecdStica, mds global y estructural de su situaciény»:
G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, 113. Sobre la necesidad de articu-
lar ese tipo de conocimiento con la reflexién teoldgica se expresa asi
Cl. Boff: «La MSA (mediacién socio-analitica) se impone a la teologia
sobre todo a partir y en funcién de la praxis, de modo particular de
la ‘prictica cristiana de la politica...”. Una teologia que después del
evento de las ciencias de lo social ocupa (todavia) el lugar de éstas en
el campo cultural sélo puede ejercer un papel objetivamente ideoldgico
a los ojos de la cultura en presencia»: Teologia de lo politico, 399-400.

82. Cf. Cl. Boff, Comunidade eclesial-comunidade politica. Ensaios de
e}czl;s;gl(;)gia politica, Petrépolis 1978, 20-21; asimismo HK, 44.48 y MS,
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eclesiolégicamente relevantes para la comprensién de su forma
histérica y su misién. Concretamente dicho acercamiento no pet-
mite por si mismo una consideracién més critica sobre la rea-
lidad histérica de la opresion y de las implicaciones estructurales
en ella de la iglesia real ®. Ademiss, la EAL se percata de que
el mismo lenguaje teoldgico depende de otros acercamientos rea-
lizados a otros niveles. No es un lenguaje que pertenezca a un
dmbito exclusivo, celeste, supracultural, sino un lenguaje que se
vehicula en las categorias de que puede echar mano en las dife-
rentes culturas . Ha de ser, por tanto, sometido a revisiones
criticas realizadas a partir de un conocimiento més preciso del
funcionamiento del conocer y del expresarse.

Viendo las cosas desde otro aspecto, se puede decir que este
recurso a las ciencias sociales responde a la necesidad sentida
de precaverse y superar las wtilizaciones ideoldgicas del lenguaje
sobre la iglesia. Decir, en efecto, que su tarea es la salvacién y
que por ello no puede entrar en politica, o que las opciones
histéricas que se le proponen atentan contra su fundamental
unidad, es algo que no puede admitirse sin ser antes sometido a
una revisién critica. Y para ello hay que acudir al instrumental
de las ciencias sociales ¥. Ahora bien, esta vigilancia que se opera

83. Sélo a través de esas mediaciones es posible concretar y valorar
estas intuiciones que se han logrado asimismo con base en recursos a los
andlisis sociales: «La iglesia constituyé una pieza importante en el siste-
ma de convivencia occidental. Ella tuvo y contintia teniendo méritos
inapreciables, Siempre sirvi6 de mala conciencia al sistema imperial de
dependencia y de marginalizacién. Fue ella la que planté la fe y la man-
tuvo viva en los siglos de experiencia cultural en todo el continente
sudamericano, Sin embargo, estructuralmente, ha sido compasiera de la
dominacion y complice de la opresion»: L. Boff, La vida religiosa en
el proceso de liberacién, Salamanca 21980; subrayamos nosotros.

84, Cf. C. Boff, Teologia de lo politico, 237 s.

85. Por la fe sabemos que la iglesia es una, La teologia ha ahondado
en el sentido de esa unidad y se ha referido a la herejia —y al cisma—
como su ruptura principal. Pero son sdlo las ciencias sociales las que al
profundizar en los antagonismos de una sociedad objetivamente dividida
y al mostrar que esos antagonismos pasan por la iglesia, van a obligarla
a plantear de una manera distinta el problema de la unidad. Es una
afirmacién teoldgica que el magisterio es intérprete fiel de la tradicién,
pero sélo la sociologia del conocimiento nos ayudard a esclarecer su
dependencia respecto de las diversas situaciones histéricas y su significado
respecto de realidades sociales determinadas. S6lo con anilisis mds criticos
a esos hiveles se puede saber que un anticomunismo «catélico» primario
puede actuar como sostén de regimenes injustos y freno de aspiraciones
a la libertad, y que defensas persistentes, en nombre del evangelio, de
la_propiedad privada pueden convertirse en bendicién de desigualdades
injustas.
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en la eclesiologia a partir de las ciencias sociales ba de ser ejer-
cida a su vez sobre las conclusiones de éstas, pues también las
interpretaciones de la historia y de la iglesia llevadas a cabo a
partir de ellas estdn sometidas a la amenaza de la ideologizacién %,

4, ECLESIOLOGfA Y COMPRENSION CRITICA DE LA HISTORIA
Y DE LA SOCIEDAD

a) Una mediacién necesaria

A propésito de la historicidad eclesial hemos subrayado en
el apartado anterior un rasgo propio de la reciente eclesiologia;
un rasgo que es fundamental para la elaboracién de una eclesio-
logia critica precisamente en cuanto critica. Nos referimos a la
conciencia que se ha adquirido de la historicidad de la eclesiologia,
lo que hace que ésta se conciba como algo por construir, Hemos
también procurado sefialar distintos niveles de profundidad cri-
tica en esa conciencia, los cuales estdn presentes y se explican
de diversas maneras en las eclesiologias que consideramos. Asi-
mismo indicamos que para captar estos diversos niveles no basta
el saber teolégico, hace falta el andlisis de las ciencias histérico-
sociales. El cual, puesto que pretende tener una visién mds ade-
cuada de lo que es realmente la iglesia, debe articularse con la
reflexién teol6gica. Finalmente precisamos la forma peculiar cémo
esa conciencia de historicidad se manifiesta en la EdL precisa-
mente por su condicién de reflexién inserta en el compromiso de
liberacién de los cristianos y en la experiencia eclesial que ello
va significando.

Todo lo anterior nos aboca a tratar con mds explicitud un
tema que consideramos decisivo en la elaboracién de una ecle-
siologia critica y que constituye u#n componente importante de la
perspectiva desde la que se realiza la reflexién eclesiolégica. De
esa perspectiva que, como hemos sefialado, determina en forma
significativa los enfoques eclesioldgicos y, consiguientemente, los
resultados. Dicho componente consiste en la comprensién, mds
o menos explicita, de la realidad actual, que subyace a toda ela-
boracién eclesiolégica ¥. Estamos convencidos, y lo iremos mos-

86. Cf. 1. Ellacuria, Posibiidad, necesidad y sentido de una teologia
latinoamericana: Christus 40-472 (mzo. 1975) 18.

87. Se verifica, pues, en la eclesiologia lo que la TdL ha sefialado
mds en general en algunos trabajos de teologia politica: «Leyendo los
trabajos de Metz se tiene la impresién de una cierta insuficiencia en sus
andlisis de la situacién contempordnea. De un lado, el clima vital que
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trando a lo largo de este trabajo, de que a una comprensién poco
analizada de la realidad en que vive hoy la iglesia corresponde
un tipo de eclesiologia que, si bien se presenta con un caricter
de generalidad y de validez universal, de hecho responde a unas
situaciones muy determinadas, v. gr., del primer mundo, y no
puede sin mds trasladarse a otras. Asimismo, que a una com-
prensién de la realidad un tanto #riunfalista y poco critica corres-
ponde una eclesiologia de enfoque ilustrado que pasa prictica-
mente de largo delante de las inhumanas condiciones de pobreza,
injusticia, marginacién y dependencia en que vive la mayor parte
de la humanidad, v que, en esa medida, no estd en condiciones de
preguntarse por las exigencias y tareas mds fundamentales que se
plantean a la iglesia. Para decirlo brevemente, esto significa, por
una parte, que toda eclesiologia se elabora con base a una com-
prension determinada de la realidad actual —histérico-social— en
que vive la iglesia, y, por otra, que solamente podrd aspirar a
decir una palabra critica acerca de la iglesia en cuanto que estd
presente y actia en el mundo wuna eclesiologia que revisa critica-
mente aguella comprensién en la que ineludiblemente se apoya .

encuadra sus reflexiones, lejos de la fermentacién revolucionaria que se
vive en los paises del tercer mundo, no le permite calar hondo en la
situacién de dependencia, de injusticia y de expoliacién en que se en-
cuentra la mayor parte de la humanidad. A su concepcién de lo politico
falta lo que puede aportar la experiencia tanto de los enfrentamientos
y conflictos que acarrea el rechazo de esa situacién de opresién de unos
hombres por otros, de unos paises por otros, como de la aspiracién a la
liberacién que surge de lo méds profundo de ese estado de cosas, De
otro lado, y consecuentemente, no hay en Metz una revisién critica de
ciertos presupuestos de su propio pensamiento. En efecto, la situacién de
los paises dominados explica mds de un rasgo de las sociedades opulen-
tas, contexto inmediato de la nueva teologia politicas: G. Gutiérrez,
Teologia de la liberacion, 295. Al margen de todos los tonos polémicos,
la mejor prueba de la razén que tenia G. Gutiérrez es la posterior evolu-
cién del pensamiento de Metz.

Aspectos éstos que noté ya certeramente J. L. Segundo: «Un
didlogo supone interlocutores concretos. ¥ el mundo en general no lo
es. Lo es en cambio esfe mundo preciso en el que nos movemos... Esta
preocupacién por descender, de los principios que orientaron al comienzo
nuestra bisqueda, a la realidad concreta del mundo, no es meramente
ni en primer lugar una preocupacién de tipo didéctico. Es radicalmente
teolégica»: Esa comunidad llamada iglesia, tomo 1 de Teologia para el
laico adulto, Buenos Aires 1968, 149.
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b) Presencia minima en algunas eclesiologias

La conciencia de que sea necesario articular con la reflexién
eclesiolégica una comprensién critica de la actual realidad histé-
rico-social #o aparece con particular relieve en diversas elaboracio-
nes recientes. Esto, que ya estaba indicado al hablar de la con-
ciencia de la historicidad eclesial, quedard ahora mds claro en
una consideracién ejemplificativa a propdsito de las eclesiologias
a que nos hemos ido refiriendo

1. EdAMS: una sociedad que margina a la iglesia

Podria sonar un tanto extrafia la pregunta por el tipo de com-
prensién de la realidad actual que subyace a una eclesiologia de
intencién predominantemente sistemdtica como la EAMS, y la
forma cémo tal comprensién afecta el tratamiento de los diversos
temas. Sin embargo, tal pregunta resulta pertinente desde el
momento en que se capta no sélo que en dicha eclesiologia eszd
presente una determinada comprensién de la realidad, sino tam-
bién que ello influye significativamente en la manera cémo se
enfocan las cuestiones propiamente eclesiolégicas®. Es verdad,
con todo, que la EAMS 7o concede mayor relevancia a dicha com-
prensién como componente de su perspectiva eclesiolégica. Pa-
rece mds bien suponer que se trata de una comprensién suficien-
temente obvia; por ello solamente la refiere de paso y en térmi-
nos generales sin preocuparse mayormente de discutirla o justi-
ficarla.

Lo anterior significa que la EAMS 7o sdlo asume algin tipo
de comprensién de la realidad actual en que vive la iglesia sino
entiende también que de alguna manera construird su discurso
eclesioldgico en referencia a ella. Para la EAMS, en efecto, la
situacién histérica en que hoy vive la iglesia representa u#n con-
texto en el que su existencia estd puesta en tela de juicio, «some-
tida a discusién total»; a lo que se debe afiadir que la cuestién
sobre la iglesia ha sido desplazada por la cuestién sobre Dios *
Al referirse a esto, la EAMS explicita los factores que han pro-

89. Va a ser de nuevo la solidaridad con los pobres y oprimidos la
que urja a la EdL a realizar constantemente este tipo de andlisis. Cf.
Equipo tedlogos CLAR, Pueblo de Dios y comunidad liberadora, 19.

90. Esto aparecerd mds claro en la parte segunda de este trabajo
en la que se analizarin comparativamente algunos acercamientos eclesio-
16gicos mds particulares de la EdL.

91. Cf., MS, 290.
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ducido esta situacién y que, podemos suponer, son para aquélla
rasgos decisivos del momento histdrico actual: las diversas formas
de atefsmo, el secularismo, el positivismo, la nueva ilustracién y
los movimientos de emancipacién en todas sus formas *>. Ahora
bien, aunque la EAMS #o discuta més la relacién entre compren-
sién de la realidad actual y reflexién eclesiolégica, es natural que
desarrolle su discurso como un intento de responder a la situacion
descrita. La cual, entre otras cosas, puede resultar beneficiosa
para la iglesia por cuanto que, margindndola en el escenario del
mundo, la remite a su mds honda autenticidad, a su existencia
como comunidad de creyentes apoyada en la palabra de Dios vy en
la fuerza del Espiritu, y no en alianzas y prestigios terrenos®,
Otro tanto se descubre, como luego mostraremos con mds deta-
lle **, en la forma cémo la EAMS enfoca la cuestién del sentido
de la iglesia. Pues si el mundo actual se caracteriza por una
tendencia cada vez més acentuada a la socializacién y a la afirma-
cién de la individualidad —valores éstos que no se reconacen a
la iglesia— es natural que se produzca de nuevo la puesta en tela
de juicio, el desplazamiento, la marginacién. Y que la reflexién
eclesiolégica, como respuesta a ello, intente fundamentar sobre
todo que tiene sentido que haya iglesia *.

2. H. Kiing: un mundo que deja atrds a la iglesia

Seria de esperar que una eclesiologia que se presenta a si
misma como critica diera mayor atencién a este tema y se esfor-
zara por fundamentar la comprensién que supone de la realidad
actual, y por analizar la forma cémo afecta a la elaboracién ecle-
siolégica. Sin embargo, esto no ocurre. Kiing asume casi como

92, Cfr., ibid. Como dijimos, la EAMS no dedica expresamente alguna
de sus partes a discutir su comprensién de la realidad actual. Esta apa-
rece a Jo largo de la obra sobre todo cuando se habla un poco mis
especificamente del «hombre de hoy» o del «mundo de hoy». Asi por
ejemplo en la pdgina 488 se habla de «un mundo en transformacién,
dominado por un humanismo sin Dios, abocado al confort material y al
ritmo trepidante del trabajo, un mundo critico y sometido a lo que
a veces se llama una extraordinaria aceleracién de la historia»,

93, «Esta situacién nueva, recrudecida en este momento, borrard los
Gltimos vestigios de un triunfalismo eclesial, permitiendo reconocer el
destino, la misién y el quehacer de la iglesia en el mundo: su suerte
no debe estar cimentada sobre el poder, la sociedad, la tradicién, el am-
biente, los privilegios, las coaliciones; antes bien, su existencia deberd
coincidir con la de la comunidad de los creyentes que realizan su fe en
su propia decisién»: MS, 290.

94, Cf., infra.

95. Cf. MS, 298,
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si fuera evidente una comprensién determinada y a partir de ella
plantea severas cuestiones a la iglesia. Para él es claro que ésta
debe sentirse confrontada por el actual desarrollo del mundo *.
Pero se le escapa que la forma como se entiende ese desarrollo
debe ser asimismo criticada. Y esto no sélo porque dicha manera
de entender el mundo de hoy sea mds o menos insuficiente sino
particularmente por el tipo de eclesiologia a que lleva. Este influ-
jo, en sus aspectos mds particulares, se ird sefialando en el de-
sarrollo de nuestros siguientes capitulos. Ahora consideraremos
brevemente la comprensién de la realidad actual que Kiing supone
en su eclesiologia y la determinacién mds general que produce en
el conjunto de su elaboracién.

Para Kiing éstos son los rasgos con los que el mundo actual
se presenta y con los que interroga a la iglesia sobre su eventual
desfase respecto de él:

A grandes pasos se va acercando la iglesia a su tercer milenio. Para
el mundo en que ella vive, el futuro bha comenzado va: el dominio
del microcosmos y del macrocosmos, del dtomo y del espacio, los
medios de comunicacién cada vez mds répidos y perfectos, la abun-
dancia de instrumentos recién inventados, de materias sintéticas
y de métodos racionalizados de produccién, la prolongacién en
decenios de la vida humana... Todo esto constituye, en resumidas
cuentas —no obstante las grandes catdstrofes y amenazas que han
sido el destino de nuestro tiempo—, wu# progreso que por su varie-
dad y rapidez produce francamente pasmo. Los pueblos de Europa
y América, con su alta técnica, han propagado su ciencia sobre
la tierra, el mundo se ha hecho uno, y se estd formando una
economfa y civilizacién y tal vez también una cultura mundial 97,

96. Cf. HK, 13.

97. Ibid.; subrayados nuestros; también p, 570-574. Se podrfa con-
trastar esta apreciacién de Kiing con esta que ofrece E. M. Urefia refi-
riéndose a tres portavoces del pensamiento critico occidental: «En el
momento en el que este libro sale a la calle, hace exactamente ya ciento
setenta y cinco afios desde la muerte de Kant. Muy pronto, dentro de
cuatro anos, vamos a celebrar el primer centenario de la muerte de Karl
Marx. Y, sin embargo, pese al impresionante ritmo alcanzado por el
desarrollo cientifico y técnico, la prebistoria del hombre, lejos de haber
dado a luz a la hbistoria, o de haberse puesto a punto dc hacerlo, ba
seguido y sigue pariendo suciedad e irraciondlidad, crueldad ¢ injusticia.
Sin duda, y posibilitado precisamente por la tecnologia y la ciencia,
ha dado a luz en los dltimos tiempos la irracionalidad méds inhumana
e inmoral que hayan visto jamds los siglos: ahi estin las dos guerras
mundiales, zhi estis el comunismo soviético, ahi estd ¢l nazismo, abi estd
el consumismo derrochadorista y alienante de una pequeia parte de la
poblacién mundial a costa de la miseria y la explotacién de la mayor
parte...»: La critica kantiana de la sociedad y de la religién. Kant, pre-
decesor de Marx y Freud, Madrid 1979, 147; subraya el autor,
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Esta manera de ver las cosas no deja de dar la impresién de
optimista y poco critica. Al mismo tiempo puede sefialarse en ella
un caridcter de parcialidad que va a reflejarse también en el de-
sarrollo de una eclesiologia que, de suyo, es presentada como de
caricter general y universal. En efecto, ese punto de vista es el
propio del mundo rico. Tiende a ignorar, o a interpretar como
simples disfuncionalidades, las situaciones de pobreza, opresién
injusta y marginacién de la mayoria de la humanidad. Situaciones
que, vistas desde el mundo de los pobres, constituyen el reverso
de un sistema inicuo que radicalmente se ha de transformar. Asu-
miendo una comprensién de la realidad asi, Kiing desarrolla
una eclesiologia que pricticamente se desentiende de esas situa-
ciones y se centra en preocupaciones eclesiales que tienen direc-
tamente que ver con la experiencia del mundo rico. Sobre esto
habremos de volver, pero desde ahora anticipemos como elemento
de contraste este testimonio formulado desde el mundo de los
pobres, que apunta a una comprensién de la realidad totalmente
distinta:

Pobre es el hombre concreto que en nuestro pafs ve con frecuen-
cia morir a sus hijos antes de que alcancen el segundo afio de
vida, que estd permanentemente subalimentado, que a menudo no
sabe leer ni escribir, que no tiene ‘papeles’ y no existe legalmen-
te..., que se aloja en viviendas precarias y ajenas, que no tiene tra-
bajo estable..., que es constantemente engaiado..., a quien se le
roba sistemdticamente sus tierras y cuya desaparicién fisica poco
importaria. Pobre es aquel que no sabe que es explotado por otros
hombres, que no sabe que pertenece a una clase social explotada,
que no sabe que es hombre, que no sabe lo que es ejercer his-
térica y creativamente el ‘poder de ser hijos de Dios’ %8,

Como ya se puede suponer, necesariamente serd distinto el
desarrollo eclesiolégico que asume una comprensién asi de la
realidad actual y desde ahi se pregunta por el ser y la misién de
la iglesia.

Antes de terminar reconozcamos que #0 todo en la compren-
sién que tiene Kiing de la realidad actual es optimismo. Es él
consciente de las deficiencias que el mundo presenta, las cuales
tienen que ver con otras tantas tareas para una iglesia que efec-
tivamente quiera hacerse presente en él. Deficiencias, y tareas, no
sélo de indole més eclesial y religiosa sino también secular, entre
las que incluye «la colaboracién, que a la iglesia compete, en la
solucién de los grandes problemas mundiales: la prevencién de

98. Grupo sacerdotal ONIS, Perd, documento de estudio nov, 1975,
7, mimeo.
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las guerras y el mantenimiento de la paz, la lucha contra el ham-
bre y la miseria social, la formacién de las masas... Tan nume-
rosos como los temas son las oportunidades» ®. Ahora bien, el
mismo seflalamiento de estas deficiencias estd enmarcado en la
comprensién benévola de un mundo para el cual ciertamente ha
empezado ya el futuro si bien atin no estd dominada la actua-
lidad '®. Si tales problemas son sélo eso, reminiscencias de una
actualidad no dominada por un mundo que se ha aduefiado ya
del futuro, entonces no hard demasiada falta analizarlos con de-
talle, darles mayor importancia, hacerlos que ocupen un lugar

central en el conjunto de la reflexién eclesiolégica ®.

3. Moltmann: sensibilidad al mundo de la pobreza y la
opresidn

Es preciso sefialar que, de las tres eclesiologias a que nos
hemos venido refiriendo es la de Moltmann la que mds expresa-
mente tiene en cuenta la realidad histérica, mediada por una com-
prensién mds critica de la misma, como necesaria referencia en
el desarrollo de la eclesiologia . En efecto, Moltmann muestra
una especial sensibilidad (que simplemente no aparece en las otras
dos elaboraciones) respecto de la realidad actual en lo que se
refiere a sus inocultables aspectos de pobreza y opresién, y de los
significados de dependencia estructural que comportan. Al mismo
tiempo se percata de que ello va a repercutir significativamente
en la misma reflexién eclesioldgica.

Como ya sefialamos él es muy consciente de las tan diferentes
lecturas que se pueden hacer del evangelio segin el lugar social
en que estd situado quien lo lea. Por eso se apresura incluso a
responder a la pregunta acerca del lugar desde el cual estd hacien-
do su propia eclesiologia. Asi sefiala que su elaboracién no es
«algo puramente teoldgico, concebido en la mesa de trabajo o
en las aulas de la universidad de Tiibingen y sin contacto alguno
con la realidad». Sabe que escribe en la Repiblica Federal de

99. HK, 14.

100. Ibid., 102.

101. Tiene, pues, fundamento la queja y la extrafieza latinoamericana
ante comprensiones asi de la realidad actual. Las cuales pasan de largo
ante «la magnitud cuantitativa y cualitativa de lo que es la opresidén
histérica de la actual mayoria de la humanidad»: I. Ellacuria, El pueblo
crucificado, en CyR, 66,

102, Es probable que esto, entre otras cosas, no sea ajeno a su dii-
logo con la TdL; cf., La iglesia, fuerza del Espiritu, 34-35.
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Alemania y dentro de la iglesia nacional evangélica, pero intenta
superar la limitacién que ello conlleva '®,

Una conciencia asi hace que la eclesiologia de Moltmann di-
fiera, en estos aspectos de su planteamiento bdsico, de las de
Kiing y del Myst. Sal. Sin embargo, hay que decir que se man-
tiene también a una cierta distancia de la EdL por cuanto no
adopta como referencia central la situacién de opresién y la nece-
sidad de liberacién —y la participacién efectiva de los cristianos
en ella— en sus reflexiones sobre el ser y la misién de la iglesia.
Su perspectiva, en este sentido, continfia siendo centroeuropea,
si bien intenta, con apreciable éxito, abrirla a otros cuestionamien-
tos que le vienen desde fuera. Lo cual, junto con la conciencia
explicita de la relacién que hay entre perspectiva y reflexidn
eclesciolégica, constituye un aporte que deberia serle muy reco-
nocido.

¢) EdL: una eclesiologia referida a una situacion criticamente
comprendida

1. Articulacién caracteristica

Como ya anticipamos, la TdL pretende ser una reflexién cri-
tica que articula la comprensidn creyente de la realidad y de la
historia con una comprensién de la realidad v de la historia 4/
nivel de las ciencias bistdrico-sociales. En dicha teologia, y concre-
tamente en su reflexién eclesioldgica, es explicito el reconocimien-
to del influjo que tiene la forma cémo se comprende la realidad
actual en la manera cémo discurren las consideraciones sobre la
significacién y las tareas de la iglesia'®. Todo esto es una conse-
cuencia inmediata de su insercién en la praxis liberadora!®. En

103, Ibid., 13. Moltmann advierte expresamente que su «punto de
partida no determina el contenido del libro, La propia situacién sélo es
una entre otras muchas». Sin embargo, a nuestro juicio, esta determina-
cién tiene mds importancia; lo muestra la diferencia de los resultados
a que se llega,

104, Cf. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, 113.

105. «La motivacién central de la opcién por el pobre nace de la
fidelidad al evangelio, en la interpretacién que los recientes documentos
de la iglesia hacen de la situacidn de los pobres. Esta imsercidn lleva
a descubrir la miseria, pero no se detiene alli... Los hechos cotidianos
se van explicando por causas estructurales profundas., El no-tener, el no-
poder, el no-saber de los pobres, hunde sus raices en mecanismos estruc-
turales que regulan el reparto del tener, del poder y del saber»: Equipo
tedlogos CLAR, Pueblo de Dios y comunidad liberadora, 19, subrayados
nuestros,
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efecto, ante el desafio de una situacién dificil y llena de contra-
dicciones en la cual est4 inmersa la iglesia, se hace indispensable
ir de los sintomas a las causas, de las descripciones someras a los
andlisis. Y ya se entiende que no va a ser lo mismo, en el pro-
ceso de reflexién creyente, pensar al mundo como un progresivo
avance hacia el futuro que pensarlo como wna realidad de opre-
sién injusta y violenta que no puede menos de considerarse como
pecado ™. Sobre esta segunda comprensién el sentido y las tareas
de la iglesia se definirdin de manera muy diferente.

A partir de esta persuasidén se va elaborando, como dijimos,
una relectura de la bistoria de A.L. desde la Optica del pueblo
pobre y oprimido —relectura de esa historia que siempre ha sido
escrita por los vencedores!”. En ella se descubren causas y con-
dicionamientos explicativos de la actual situacién y se revalorizan
y destacan las «dreas verdes», las «aguas profundas», los impul-
sos liberadores que también la han jalonado ™. En el contexto
de esa historia se procede a diagnosticar criticamente la situacién
actual que se define como de dependencia y opresion estructu-
ral '®, y se sita en ella la creciente conciencia y la prictica libe-
radora y revolucionaria . Todo lo cual se mantendrd como refe-
rencia constante en la reflexién eclesiolGgica. Y esto no sélo por-
que la iglesia tiene ineludiblemente una presencia histérica e
institucional en esa realidad sino también porque son ya muchos
cristianos los que participan activamente en ese proceso en el
cual también la iglesia ha tomado globalmente significativas pos-

turas M.

106. «Al hablar de una situacién de injusticia nos referimos a
aquellas realidades que expresan una situacién de pecado»: MED, Paz, n. 1.

107. G. Gutiérrez, Teologia desde el reverso..., 44.

108. 1Ibid., 45.

109. Con estos términos se va tipificando una situacién compleja
y cambiante que ha de ser constantemente sometida a andlisis. De ello
es consciente la TdL, que, desde hace tiempo, distinguié entre el hecho
y la teoria de la dependencia (ver G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién,
118-125), y que una y otra ver reformula sus propios analisis (ver Id.,
La fuerza bistérica de los pobres, XX1 y s.). Sobre este asunto ver M.
Manzanera, Teologia y sdlvacin-liberacion..., 126-129 y 222224,

110. «Una profunda y vasta aspiracién a la liberacién anima hoy
a la historia humana. Liberacién de todo aquello que limita o impide
al hombre la realizacién de si mismo, de todo aquello que traba el acceso
a —o el ejercicio de— su libertad»: G. Gutiérrez, Teologia de la libera-
cién, 52-53. Acerca de esto mismo L. Boff habla expresamente de «la
entronizacién de un nuevo estado de conciencia»: Teologia del. cautiverio
y de la liberacién, Madrid 1978, 13.

111. Baste con referirnos de nuevo a Medellin y Puebla.
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2. Historia dual; situacién dependiente

En esa relectura global de la historia latinoamericana desde la
Sptica del pobre se descubre la presencia de dos proyectos anta-
gbnicos (colonizador-colonizado; oligarquias dominantes-pueblo
oprimido) en los cuales estd enraizada la situacién también dual
del sub-continente 2. Asimismo se descubren en ese desarrollo
dos maneras de ser iglesia segin el grupo histérico y el proyecto
con que la iglesia —en sus instituciones y en sus hombres con-
cretos— se ha solidarizado. Tanto la oposicién de proyectos como
la dualidad de la presencia eclesial perduran en el hoy latinoame-
ricano; y ello plantea a la iglesia la necesidad de optar solidaria-
mente por los débiles, los pobres y oprimidos, cosa que ha ido
haciendo de multiples maneras en la dltima década.

Queda, pues, claro que el sub-continente latinoamericano no
puede considerarse simplemente como el lugar donde una opinién
creciente discute y pone en tela de juicio la existencia misma de
la iglesia; tampoco es el mundo que avanza desarrollistamente
hacia el futuro sino el mundo de la opresién, de los anhelos de
liberacién: el mundo a partir de cuya comprensién ha de replan-
tearse la cuestidn sobre el sentido y la misién de la iglesia. Nétese
que en esta comprensién de la realidad actual, asumida por la
EdL, se incluye no sélo la actual situacién de dependencia y opre-
sién y sus raices histdricas sino también y muy principalmente
la conciencia de que esa situacién es injusta y puede y debe ser
transformada y la praxis orientada en ese sentido. Asi es como
se ha de considerar este componente de su perspectiva.

5. SUJETO HISTORICO, ECLESIAL Y TEOLOGICO

a) Una consideracién poco comtin

Hasta aqui hemos considerado tres componentes de la pers-
pectiva desde la cual se elabora una reflexién eclesiolégica. Los
cuales no por estar relacionados dejan de tener cierta especificidad
y permiten que se les trate separadamente. Nos hemos referido
a la intencionalidad explicita, a la conciencia de historicidad ecle-
sial y a la comprensién critica de la realidad, tal como aparecen
en la EdL y en otras elaboraciones eclesiolégicas con las que la
hemos comparado. Vamos ahora a atender a un cuarto compo-

112. Para esto ver Equipo tedlogos CLAR, Pueblo de Dios y comu-
nidad liberadora, 26-33.
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nente, cuya presencia y significacién es atin menos tenida en
cuenta por las eclesiologias a que comparativamente nos hemos
estado remitiendo y que, por otra parte, configura importante-
mente la perspectlva de la EdL. Se trata del sujeto que en alguna
forma estd detrds de los componentes antes mencionados y que
va siendo el portador privilegiado de las cuestiones que se plantean
y la renovacién que se espera. En efecto, al hablar de la realidad
como algo que necesita urgentemente ser transformado, ¢es posi-
ble sefialar un sujeto —ya constituido o en progresiva constitu-
cién— al que corresponda la exigencia y la posibilidad de rea-
lizar ese destino histérico? Al hablar de la iglesia como realidad
cambiante en busca siempre de una configuracién histérica mds
auténtica, ¢es posible sefialar al interior de ella un determinado
grupo, un sujeto colectivo, como particular portador de renova-
cién eclesial? Al mencionar la intencionalidad critica de la ecle-
siologia como impulso de la vida de la iglesia, ¢es posible des-
tacar un sujeto privilegiado en esa reflexién teoldgica especial-
mente dinamizador de una nueva concepcién de iglesia?

1. EdMS: protagonismo oculto

Sobre este asunto encontramos pocas referencias explicitas en
la EAMS. La cuesti6én sobre un sujeto que pudiera en alguna for-
ma considerarse protagonista en el desarrollo histérico simple-
mente #o se aborda. Por lo que se refiere al 4mbito eclesial tam-
poco se hacen consideraciones expresas. Si bien es verdad que
se insintia u#n tipo de protagonismo oculto y misterioso en la evo-
lucién histérica de la iglesia. Se afirma que la iglesia fiel «vive en
el presente como iglesia oculta en el corazén de los hombres, en
su piedad, en su oracién y silencio. Ella constituye al mismo
tiempo una instancia critica frente a la iglesia presente, concreta,
encerrando en si el impulso y la fuerza necesarios para la reno-
vacién» B, Existe, pues, #n sector en la iglesia, del cual puede
esperarse permanentemente la renovacidn eclesial. Si bien ese
sector no es fdcilmente identificable ni propiamente definible.

Acerca del sujeto que propiamente podria hacer avanzar la
reflexién teolégica tampoco se hacen indagaciones explicitas. Se
da por supuesto que son los tedlogos profesionales los que han
de recoger y sistematizar la riqueza contenida en la Escritura y
en la tradicién y expresada también de diversas formas en algunos

113, MS, 258.
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aspectos de la vida de la iglesia . No parece que haga mucha
falta articular explicitamente ese tipo de trabajo teoldgico con
alguna modalidad particular de reflexion creyente. La imagen
tradicional del sujeto teolégico manet in possessione .

2. H. Kiing: protagonismo del tedlogo profesional

En linea parecida a la EAMS tampoco hace Kiing considera-
ciones explicitas sobre el protagonismo especial de algiin grupo
en el desarrollo histérico de la humanidad. Ni intenta hacer dema-
siadas precisiones acerca de si hay o no algin o algunos grupos
de quienes deba esperarse la renovacién eclesial en alguna forma
privilegiada. Si bien no deja de considerar a las movimientos
heréticos y de iluminados como portadores de elementos de ver-
dad y de un fermento de reforma benéfico para la iglesia !'s. Re-
presentan también para él un paradigma de la manera cémo de
hecho las reformas ocurren, No en el sentido de que la reno-
vacién de la iglesia suponga fatalmente la ruptura de la comu-
nién sino en cuanto ponen de manifiesto la conflictividad que los
cambios y reformas estructuralmente conllevan.

Mi4s bien acentiia Kiing el papel del tedlogo profesional como
sujeto particularmente impulsor de la renovacién eclesial por cuan-
to rescata el modelo eclesial primigenio y confronta con él la
realidad situacional de la iglesia . La funcién teolégica la con-
sidera incluso como un carisma permanentemente ligado a la vida
de la iglesia, y en el cual se daria una especie de sucesién ', Por
ello subraya el aporte que puede significar la revisién critica de
la doctrina corriente y la reflexién retrospectiva sobre el mensaje
original ", Ahora bien, al describir tal aporte y tal funcién, parece

114. «La base para una representacién del cambio en la figura de la
iglesia estd constituida por el dmbito global en que ésta vive, se realiza
y se articula: la confesién de fe, la liturgia, la espiritualidad, la reflexién
teoldgica, la expresién simbélica y artistica»: MS, 232.

115. Esto es lo que parece desprenderse, v. gr., de las afirmaciones
de la EAMS sobre las aportaciones del trabajo de los tedlogos a la refle-
xién eclesiolégica. Cf. MS, 287.

116. «El Espiritu estd ligado a la palabra. Esto hay que replicar a
todo iluminismo. Pero el Espiritu no se reduce a la palabra. Esto hay
que conceder a los iluminados»: HK, 244. Y mds adelante —p. 296—:
«En este sentido, la herejia cumple en la iglesia el destino de advertir
y amonestar. No por eso estd justificada: pero ¢estaria justificada la igle-
sia, si no tomara en serio la herejia como una llamada a la propia cri-
tica, a la reforma y renovacién de acuerdo con el evangelio?».

117. Cf., ibid., 26-36.

118. Cf., ibid., 513.

119. Cf. ibid. 515.
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interesarle mé4s advertir del peligro que implicaria el rechazo de
sus palabras (del tedlogo en general y también de él mismo en
particular) y la prictica de un control ortodoxista, que profundi-
zar las relaciones entre la reflexién de algin sector de la comu-
nidad creyente y el aporte més especifico del tedlogo critico.

3. J. Moltmann: ¢protagonismo de los despreciados?

De nuevo el caso de Moltmann viene a presentar diferencias
significativas respecto de los dos anteriormente considerados. No
precisamente en lo que se refiere al protagonismo histdricq, al
sujeto que tendria un especial papel en la transformacién de una
historia que no puede simplemente mirarse con ojos de ingenui-
dad o triunfalismo, sino en lo que se refiere a algunos rasgos que
tienen que ver con la configuracién del quebacer teolégico y a un
cierto ndcleo a partir del cual se realiza la convocacién eclesial.

Respecto a lo primero, Moltmann explicita una funcién de
indole profética propia de la teologia, cuya misién es «hacer valer,
de un modo critico y autocritico, el ‘interés de Cristo’ frente a
todos los demds» '®. Ahora bien —y esto merece subrayarse—,
desde este punto de vista, para Moltmann «todo cristiano es ‘teé-
logo’» ', Su reflexién —y su prictica— es importante y por ello
el trabajo del tedlogo ‘profesional’ ha de saber articularse con ella.
Moltmann no precisa esta articulacién pero sin duda la incluye
en su insistencia en que la reflexién eclesiolégica ha de estar vin-
culada a aquellos sectores especialmente vivos que actian como
factores de renovacién en la iglesia 2,

Respecto de lo segundo, Moltmann indica que en la renova-
cién de la iglesia tiene un papel preponderante la convocacién que
se hace a partir de los despreciados '®. Y esto de tal manera que
la iglesia no tendrd la figura de Cristo ni serd pueblo de Dios
si no se hace la iglesia del pueblo, entendido éste como ochlos,
como pueblo pobre y despreciado que en una forma verdadera

120. J. Moltmann, La iglesia, fuerza del Espiritu, 22. Esta funcién,
como hemos ya notado, aparece también en la EAMS y ciertamente en
King.

121. Ibid., subrayado nuestro.

122, Ct, ibid., 13-14. ) -

123. «El llamamiento y la consagracién de los necios, de los dfebllqs,
de los despreciados, de los indignos segin el mundo, tiene en la iglesia
una significacién histérico-salvifica, a la que ha de ajustarse toda {glesm
que se remita a Cristo. La iglesia tiene ‘figura de esclava’. Es la plebe
de Dios’. Ella ha de ser, en este sentido, la iglesia del pueblo (ochlos)»:
Ibid., 121.



La perspectiva fundamental de la EdL 67

es centro en la comunidad eclesial. Esto no implica particularismo
o exclusivismo alguno pues no niega la universalidad sino precisa
el sitio desde el cual se opera la convocacién cristianamente uni-
versal ™.

Esta concreta aportacién de Moltmann nos parece sumamen-
te luminosa y bastante cercana de nuevo a la reflexién de la EdL.
Sin embargo, hay que sefialar que persiste la distancia entre ellas,
la cual radica en algo que ya hemos sefialado. En efecto, estos
puntos de vista #o llegan a constituirse en un principio efectiva-
mente integrador de la eclesiologia de Moltmann. M4s bien se
quedan en aportaciones —ciertamente atendidas e incluso asi-
miladas— provenientes del mundo de la periferia. Es decir, la
eclesiologia de Moltmann sigue siendo una eclesiologia vinculada
al lugar social desde el cual —ciertamente con mayor conciencia
de ello que otros— se elabora.

b) EdL: protagonismo del pueblo pobre, explotado y creyente

La TdL —y esto tiene particular importancia en su reflexién
eclesioldgica— plantea expresamente la cuestién del protagonismo
a los diferentes niveles a que nos hemos estado refiriendo. Si la
realidad actual ha de ser efectivamente transformada, si la iglesia
ha de renovarse en su fidelidad, si la teologia ha de decir en
todo ello una palabra significativa, hace falta reflexionar sobre
el sujeto de esos procesos. Un sujeto ciertamente #o exclusivo,
pero que, por determinadas razones histéricas y a partir de cen-
trales referencias a la revelacién biblica, ha de considerarse como
prioritario y privilegiado. Como resultado de su reflexién la EAL
atribuye un lugar y una misién protagénica al pueblo pobre, ex-
plotado y creyente, tanto al nivel de la praxis histdrica, como al
de la renovacién y vida eclesial, y al de la reflexién teoldgica %,

124. «Todos los hombres han de ser glorificados a través de la venida
de Dios, pero ello comienza con el llamamiento de los despreciados y
la ‘elevacién de los valles’. Por eso esa parcialidad ha de ser entendida
de un modo incluyente y estd abierta a la universalidad»: Ibid., nota 49,
120-121; subrayado nuestro.

125. Es verdad que esta atribucién puede ser malentendida y dar
lugar a interpretaciones desviadas, entusiastas o interesadas. De esto va
siendo consciente la TdL, la cual, en consecuencia va haciendo algunas
precisiones y dejando planteadas algunas preguntas. Asi I, Ellacuria pre-
viene contra ciertas formas de elitismo o vanguardismo al hablar de la
iglesia de los pobres (cf. La iglesia de los pobres, sacramento bhistérico
de liberacién, o. c., 719-720), y M, Manzanera plantea expresamente la
cuestién de cémo evitar que este protagonismo no sea sino un paterna-
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1. Protagonismo histdrico

Solamente con el protagonismo histérico del pueblo oprimido
puede darse una verdadera liberacién. Es ésta una conviccién que
se subraya con vigor y que se ha ido descubriendo al interior de
la praxis liberadora en la que participan comprometidamente
muchos cristianos en A.L. Se postula que la construccién de una
nueva sociedad sea asumida por el pueblo oprimido mismo y se
realice a partir de sus valores: «No basta decir que la praxis
es el acto primero, es necesario considerar el sujeto histdrico de
esa praxis: los hasta ahora ausentes de la historia» . Importa
sefialar que esta conviccién no es la mera expresién de un deseo
o la conclusién de un andlisis socio-histérico mds o menos con-
sistente. Es, mucho mis que eso, la coustatacién de lo que estd
sucediendo efectivamente. «Los hasta ahora ‘ausentes’ de la his-
toria se estdn haciendo presentes en ella. Los pobres pasan al
centro de la escena en la sociedad y en la iglesia latinoamerica-
na» . Por otra parte, este protagonismo se entiende en referen-
cia @ un proyecto histdrico concreto, cuya realizacidn, sin identifi-
carse, ni mucho menos, con el reino, si se considera como una
de sus mediaciones en cuanto que representa un estadio que pet-
mite superar condiciones actuales de opresién insufrible y esta-
blecer relaciones més cercanas de justicia y fraternidad . Pro-
yecto histdrico en el que se reconoce la necesidad de una perma-
nente vigilancia critica, pero a propésito del cual se sefiala que

L

¥

lismo disfrazado o incluso que deje de referirse al pueblo y se refiera
mas bien a aquella parte del mismo a la que se estd politicamente vincu-
lado (cf. Teologia v salvacién-liberacion..., 297-298).

126. G. Gutiérrez, Teologia desde el reverso..., 43.

127. Id., La fuerza hbistorica de los pobres, XVI.

128. «Una sociedad en la que sea eliminada la propiedad privada
de los medios de produccién que, al permitir la captacién por unos pocos
del fruto del trabajo de muchos, genera la divisién de la sociedad en
clases y la explotacién de una clase por otra. Una sociedad en la que
a la apropiacién social de los medios de produccién, se sume la apro-
piacién social de la gestién politica y en definitiva de la libertad, dando
lugar asi a una nueva conciencia social»: Con estas palabras esboza G
Gutiérrez las lineas de un proyecto que ha de ser constantemente revisado
y criticado desde la misma praxis: Praxis de liberacién v fe cristiana, 13
(titulo completo en nota 47). Cf. también Id., Teologia de la liberacidn,
129-131. Asimismo L. Boff, Funcién de los religiosos en la liberacién
integral del hombre, en Varios, Responsabilidades eclesiales v sociales de
los religiosos, Madrid 1978, 191-192,
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no se puede apelar a la reserva escatolégica para dispensar al
creyente y a la iglesia de los compromisos que se le piden. Pro-
yecto que ha de superar concretamente las deficientes relaciones
actuales mediante la apropiacién social de los medios de produc-
cién, y que al mismo tiempo, asegure condiciones de respeto a
la libertad.

2. Protagonismo eclesial

De manera semejante —y en relacién, sin duda, con lo ante-
rior— la EdL reconoce en el pueblo pobre, explotado y creyente
un protagonismo activo en la renovacidn eclesial. Un protagonis-
mo que es también experiencia vivida, la cual se expresa diciendo
que en A.L. la iglesia nace del pueblo por la fuerza del Espiritu
santo. En efecto, esta experiencia de renovacién eclesial acontece
a partir de una comprometida participacién creyente en la praxis
de liberacién, con lo que se experimenta una nueva forma de
convocacién eclesial en la solidaridad con los pobres y oprimi-
dos ®. Tal praxis y tal solidaridad constituye el medio vital del
nacimiento y el desarrollo de comunidades pobres, que constitu-
ven la mejor riqueza de la iglesia latinoamericana.

Ahora bien, este protagonismo del pueblo pobre —que como
el anterior se considera a la vez como experiencia gratuita y
esfuerzo comprometido— se enraiza en la destinacién privilegiada
del reino tal como la revela el evangelio ™. Se entiende que esto
no resulte de ficil y rdpida aceptacién. Més adn, en su realiza-
cién ha conllevado una dosis de conflictividad por cuanto supone
una apropiacion social del evangelio™ por parte de los pobres
y una puesta en cuestién de reales vinculaciones de la iglesia con
el status quo, y de formas de estructuracién al interior de ella
misma que no parecen tan consonantes con la ensefianza del reino.
A través de esto, echando la iglesia raices en las clases oprimidas
y marginadas surge un pueblo de Dios que es una verdadera

129. «Este compromiso (en la praxis de liberacién) constituye el
hecho mayor de la vida de la comunidad cristiana latinoamericana. Y da
lugar a una nueva manera de ser hombre y creyente, de vivir y pensar
en la fe, de ser convocado en “ecclesia”»: G. Gutiérrez, Praxis de libet
racién y fe cristiana, 13. «Al servicio de ese desarrollo y por el propio
dinamismo de esa fe surgen comunidades cristianas populares, nace una
iglesia desde el pueblo, una iglesia popular bajo el impulso del Espiritu
de verdad y libertad»: Id., La fuerza histérica de los pobres, XXXV.

130. Cf. infra.

131. G. Gutiérrez, Praxis de liberacidn y fe cristiana, 35.
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iglesia del pueblo que hace escuchar el evangelio a todos los hom-
bres y va siendo signo de la liberacién del Sefior de la historia 2.

3. Protagonismo teoldgico

Puestas las consideraciones anteriores se entenderd més fdcil-
mente que la TdL atribuya al pueblo explotado y creyente un
protagonismo en la elaboracidn teoldgica: «En definitiva no ten-
dremos una auténtica teologia de la liberacién sino cuando los
oprimidos mismos puedan expresarse libre y creadoramente en
la sociedad y en el pueblo de Dios...» ™. Tal prerrogativa del
pueblo pobre estd asimismo vinculada con la experiencia que
se vive al interior de la praxis de liberacién. Ahi se descubre que
los pobres son mediacién privilegiada de la presencia del Sefior y
del encuentro con €l de una manera mds profunda de lo que
inicialmente pudiera pensarse. En ellos, es verdad, Cristo es ama-
do y servido; pero también son ellos mediacién activa del evan-
gelio liberador ™. De acuerdo con esto ya no sélo se afirma que
el evangelio se lee de distinta manera con los ojos de los pobres;
avanzando mds se realiza una apertura a esa nueva lectura por
miés inesperada y cuestionadora que pueda resultar %5,

Visto desde otro dngulo este protagonismo del pueblo opri-
mido significa que no habri auténtica teologia sino como «dere-
cho del pobre a pensar. Derecho a pensar en tanto que expresién
del derecho a la vida que el sistema opresor niega al pobre» '*,
Derecho a la vida y derecho a la existencia eclesial de acuerdo

132. 1bid. También id., Teologia desde el reverso..., 54-55.

133. 1Id., Praxis de liberacidn y fe cristiana, 30. Més adelante (p. 31)
sigue asi: «Es necesario comprender en efecto que no habrd un real
salto cualitativo a otra perspectiva teoldgica, sino cuando los marginados
y explotados sean cada vez mds los artifices de su propia liberacién...
No habrd un enfoque teolégico distinto sino cuando parta de la préctica
social del verdadero pueblo latinoamericano, del pueblo que echa sus
rajces tierra adentro geogrifica, histérica y culturalmente, del pueblo
profundo y hoy silencioso. Desde alli se operard una nueva relectura
del mensaje evangélico asi como de la significacién y expresién de las
experiencias a las que €l ha dado lugar a lo largo de la historia».

134. Cf. mds adelante, cap. 3.

135. A propésito de lo ocurrido en el III Encuentro intereclesial de
comunidades de base en Jodo Pessoa (Brasil), del 19 al 23 de julio de
1978, se expresa asi L. Boff: «He aqui un hecho inaudito en los tltimos
478 afios de historia patria y eclesial: el pueblo toma la palabra», y, poco
antes: «Los obispos, los agentes de pastoral y los asesores escuchan y
aplrende6n»: Igreja, povo que se liberta: SEDOC 11-118 (jan.-fev. 1979),
col. 706.

136. G. Gutiérrez, La fuerza histdrica de los pobres, XXIX.
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con la buena noticia que le ha sido privilegiadamente destinada.
Ahora bien, esta participacién realmente protagénica del pueblo
no sélo no excluye el trabajo exigente del tedlogo «profesional»
sino que lo wubica en su verdadero contexto. Lo concibe como
orgdnicamente ligado al proyecto popular de liberacién, a las co-
munidades cristianas que viven su fe en el compromiso con ese
proyecto ¥,

Con todo esto no se enuncia una teologia elaborada o una
reflexién completa sobre la iglesia, mds bien se pone de relieve
una apertura, un factor renovador que, entre otras cosas, podri
producir rupturas y conflictos al nivel de lo teolégico, las cuales
estardn enraizadas en posiciones més fundamentales respecto de
la praxis de liberacién y su significacién cristiana . Esta espe-
ranza y este riesgo son los que mantienen alertas a los cristianos
comprometidos ya en este proceso.

6. EpL: EN LA PRAXIS DE LA LIBERACION Y EN LA PERSPECTIVA
DEL POBRE

Comenzamos este capitulo afirmando que el aporte de la EAL
se puede comprender y valorar solamente atendiendo a la pers-
pectiva en que consciente y explicitamente se sitda. Es el defi-
nirse y el querer ser una eclesiologia desde los pobres y oprimi-
dos, desde los que despiertan y avanzan en el camino de la libe-
racién, lo que la constituye en un aporte original, en una inter-
pelacién eclesiolégica seria no sélo en el 4mbito latinoamericano

137. «Es conocido que en la perspectiva de la teologia de la libera-
cién se afirma que la teologia viene después, que es un acto segundo.
Siendo el acto primero la insercién en la praxis histérica de liberacién
y el anuncio de la palabra en relacién con ella. Esto no significa, sin
embargo, que el teSlogo debe hallarse sélo en el segundo momento, su
presencia en lo que llamamos acto primero es una condicién indispen-
sable para su reflexién. Lo que viene después es la teologia, no el ted-
logo. En este contexto el tedlogo deberd ser un ‘intelectual orgdnico’,
orgdnicamente ligado al proyecto popular de liberacién, a las comunidades
cristianas que viven su fe habiendo hecho suyo ese proyecto. Ese com-
promiso significa @ veces un riesgo de muerte fisica, siempre la muerte
de la inteligencia de los inteligentes»: Ibid., XXXIX. Al hablar de «in-
telectual orgdnico» la TdL entiende que no se trata de un doctrinario o
demagogo sino de alguien efectiva y criticamente ligado a la praxis
populat,

138. «La ruptura de la teologia de la liberacién con otras perspec-
tivas teoldgicas, no es sélo teoldgica. Se da mds bien fuera del mundo
estrechamente teolégico y del campo de las ideas, se halla en la historia
Sgé,x donde viven y se confrontan personas y grupos sociales»: Ibid.,

1.
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sino en el de la iglesia universal. Para identificar mejor dicha
perspectiva centramos nuestra atencidn en cualro componentes
de la misma, los cuales estdn también presentes a su modo en las
perspectivas desde las que se elaboran otras eclesiologias y que,
mediante algunas comparaciones ejemplificativas, permiten una
identificacién mejor. Dicha consideracién nos permite afirmar en
forma resumida que la EdL es una eclesiologia expresamente
inserta en el proceso latinoamericano de liberacién de los opri-
midos, una eclesiologia inserta en el proceso de renovacién signi-
ficado en el surgimiento de la iglesia de los pobres, como voz
de quienes no la tienen pero comienzan a tenerla.



