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HORIZONTE ECONOMICO:
TEOLOGIA Y ECONOMIA EN TIEMPOS
DE GLOBALIZACION

13.1. Relacién entre teologia y economia

Los tedlogos se han resistido durante mucho tiempo a incorporar el
campo de la economia de la reflexién teoldgica, alegando que re-
sultaba ajeno al discurso cristiano sobre Dios y que no era tema de
su competencia. Por ende, ni se planteaban siquiera las relaciones
entre ambas disciplinas.

No pocos economistas, en su afin por preservar la economia de
injerencias externas, han opuesto todo tipo de resistencias a la in-
clusion de la economia en las tierras de labor de la teologia y de la
moral cristianas. Segin ellos, la intervencién de la teologia y la mo-
ral en la cienciay actividad econémicas supone una injerenciaen un
terreno que no les pertenece, limira la independencia de la econo-
mia y perjudica seriamente su libre desarrollo.

La resistencia procede también de las instituciones y personas
que mueven los hilos de la prictica econémica: empresarios y
empresarias, poderes financieros, etc., para quienes los negocios se
rigen por sus propias leyes y la actividad econémica se basa en la
consecucion del mayor provecho o beneficio al menor coste posi-
ble, sin cortapisa ética o religiosa alguna. Lo que subyace a esta
concepcidn tan estrecha y amoral —que suele desembocar en #n-
moral— es el individualismo utilitarista.

Pues bien, venciendo estas y otras resistencias, la economia ha
ido incorporindose al discurso teolégico preferentemente en las
teologias de la liberacién elaboradas en ¢l Tercer Mundo, pero
rambién en algunas tendencias de la teologia politica del Primer
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Mundo. La urgencia de la solidaridad con los mas desposeidos,
amenazados en sus bases materiales de supervivencia, constituy6
desde cl principio el punto de referencia de la teologia de la libera-
cién. Y no podia ser de otra manera, ya que a una teologia encar-
nada en la realidad histérica no le estd permitido ser ajena a la
situacion de injusticia que clama al cielo. A su vez, la teologia de la
liberacion ha llamado la atencién sobre la grave responsabilidad del
Norte en ¢l empobrecimiento del Sur.

Las teologias del Primer Mundo, por lo general, han tardado
mis uempo en ser conscientes de dicha responsabilidad por dos
razones. La primera, porque estaban dentro de la logica del capita-
lismo y su discurso religioso legitumaba dicho modelo econémico,
consciente o inconscientemente. La segunda, porque no sentian la
miscna en su derredor de manera tan acusada y extrema como la
sentian en su propio pueblo y en su propia carne los tedlogos y las
teélogas de los paises subdesarrollados.

Hoy la economia estd plenamente incorporada tanto en el dis-
curso ético como en el teoldgico dentro de la reflexion cristiana. Su
justificacién no plantea dificultad alguna. La economia es una cien-
cta humana y, en cuanto tal, debe contribuir a la realizacién integral
de la persona y de la sociedad. En el fondo de este planteamiento
late una concepcién social de la persona y una concepcién persona-
lista de la saciedad. La economia debe moverse dentro de un pro-
yecto que compagine arménicamente los valores de la libertad, la
conciencia y la responsabilidad con los principios del bien comiin,
la solidaridad y la unidad del! género humano.

Hasta aqui existe hoy un amplio consenso entre los reélogos y
las teélogas. Pero a partir de aqui comienzan las divergencias. Lo
primero que se advierte es la existencia de planteamientos dificil-
mente conciliables en las relaciones entre economia y teologia, debi-
do no sélo ni principalmente a diferencias de cardcter técnico, sino a
los intereses econémicos enfrentados e incluso contrapuestos que
cada tendencia teoldgica representa v a las interpretaciones que ofre-
ce de! cristianismo y de su relacién con los modelos econémicos.

13.2. Teovlogia ecconémica del mercado
Hay una teologia econdmica que considera el capitalismo en su
modalidad neoliberal como el mejor de los modelos econdmicos,

alegando tres razones: a) es el que mas riqueza genera; b) el que
mejor la distribuye; ¢) el que mds altas cotas de felicidad obtiene
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para la mayorfa de la humanidad. Esta es la teologia desarrollada
por M. Novak, quien llama la atencién sobre dos aspectos comple-
mentarios. Por una parte, subraya el potencial creativo del capitalis-
mo en cuanto posibilita el desarrollo de las capacidades personales
y el espiritu de superacién y permite aplicar la inteligencia préictica
a la actividad econdmica sin traba alguna. Cree que al catolicismo
romano le ha costado mucho reconocer este valor del capitalis-
mo, pero, al final, ha terminado por reconocerlo. Por otra parte,
considera la tradicién judeo-cristiana como un aliciente que motiva
la «érica de la produccién». Desde esa perspectiva intenta mostrar
la atinidad entre esa tradicién religiosa, la democracia y el capitalis-
mo: «Como la democracia, el capitalismo broté de un suelo especi-
ficamente judeocristiano. Sus prejuicios son también judeocristia-
nos. Su ética es, en alguna medida, sustancialmente, aunque no del
todo, judeocristiana»'. Novak llega a hablar de las «raices evangéli-
cas del capitalismo» y de la convergencia del caracter social del
capitalismo con el caricter social del reino de Dios?.

En un memorable articulo aparecido en 1981 bajo el titulo «A
Theology Corporation», Novak osa vincular a las empresas multi-
nacionales con el Siervo doliente de Yahvé de los cantos del profeta
[saias y llega a considerarlas la encarnacién de Dios en el mundo:

Por muchos aiios uno de mis textos preferidos de la escritura era
Isajas 53, 2-3: «Crcc1d en su presencia como brote, como raiz en el
pdramo; no tenia presencia ni belleza que atrajera nuestras miradas
ni aspecto que nos cautivara. Despreciado y evitado de la gente, un
hombre hecho a sufrir, curtido en el dolor; al verlo se tapaban Ia
cara; despreciado, lo tuvimos por nada», Quisiera aplicar estas pa-
labras a la Businness Corporation moderna, una extremadamente
despreciada encarnacién de la presencia de Dios en este mundo'.

Segiin esto, la empresa capirtalista seria la manifestacién de la
presencia de Dios en este mundo y del Cristo crucificado; es la
destinataria del encargo de Cristo: «Sal al mundo del trabajo diario,

1. M. Novak, Visién resovada de la sociedad democrdtica, Centro de Estu-
dios de Economia y Educacién, México, 1984, p. 65.

2. Cf. M. Novak, E{ espiritu del capitalismo democritico, Tres Tiempos,
Bucnos Aircs, 1991; M. Novak y M. Simon, Hacia el fituro. Ef pensamiento
social catdlico y la economia de EE. UU. Una carta laica, Ediciones del Rey, Bue-
nos Aires, 1988; L. Hayck, Los fundamentos de la libertad, Unién Editorial, Ma-
drid, 1983; 1d., Caminos de servidumbre, Alianza, Madrid, 1985.

3. Tomo la cita de Novak de F. Himkelammert, Democracia y totalitaris
mo, DEI, San José (Costa Rica), 1987, p. 180.
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para Hevar alli la paz y el amor de Jesucristo». Adquiere una signi-
ficaci6n trascendental y se convierte en sujeto absoluto. En conse-
cuencia, toda critica dirigida contra clla constituye una critica a
Dios encarnado y a Cristo crucificado.

Los tedlogos del capitalismo coinciden con F. Fukuyama en
considerar la democracia liberal y la comercializacién global como
el «fin de la historia» y a la humanidad que surge de la globalizacién
neoliberal como «el tltimo hombres. No hay alternativa al modelo
politico y econémico neoliberal. Los demas modelos han sido de-
rrotados o estin a punto de caer por su ineficacia econémica y por
la esclavitud politica que imponen sobre la ciudadania: el comunis-
mo, las socialdemocracias europeas, los regimenes nacional-popu-
lares de América Latina, los regimenes nacionalistas de los pafses
descolonizados. Sélo el modelo neo-liberal conduce derechamente
a la libertad, argumentan.

Ulumamente estos te6logos se han apropiado del lenguaje de la
teologia de la liberacidn y de sus planteamientos de fondo, si bien
los vacian de rodo contenido liberador real para los pobres. Hacen
suya la opcion por los pobres, pero sin entrar en conflicto con los
poderosos y mantentendo a los pobres en situacién de postracion
inhumana. Afirman que los principios igualitarios del cristianismo
se hacen realidad en la economia de mercado, cuando lo que esta
economia genera son desigualdades sin limite y cada vez mayores y
mas profundas.

Este planteamiento, falseador del ideal evangélico de la solida-
ridad, estd instalado hoy en las mas altas instancias del poder eco-
némico mundial. Asi se puso de manifiesto en el discurso pronun-
ciado en 1992 por Michel Camdessus, entonces secretario general
del Fondo Monetario Internacional (FMI), en Lille (Francia), ante
los empresarios cristianos franceses, donde afirmé que ¢l mandato
del FMI esta claramente expresado en el discurso de Jests sobre la
liberacion de los oprimidos en la sinagoga de Nazaret, tal como lo
describe Lc 4, 16-23. La liberacion anunciada por Jesus la llevan
hoy a cabo las personas que estdn al cargo de la economia: «Somos
nosotros (los empresarios) —afirmaba Camdessus en el citado dis-
curso— quienes hemos recibido esta Palabra. Ella puede cambiarlo
todo. Sabemos que Dios estd con nosotros en la tarea de hacer
crecer la fraternidad».

[.a eficacia del mercado en la generacion de la riqueza indivi-
dual y colectiva constituye, para Camdessus, la mejor garantia para
la consecucidn de unat «solidaridad mayor». Segiin esto, «mercado y
solidaridad no se oponen, sino que pueden reunirse». A partir de
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estas premisas he aqui su sorprendente propuesta: es necesario efec-
tuar «una boda entre el Mercado y el Reino»*. Esta mentalidad se
extiende como una mancha de aceite por el conjunto de la sociedad
y estd penetrando poco a poco en la conciencia religiosa de no
pocos cristianos y cristianas y en las practicas econémicas de las
iglesias del Prumer Mundo.

13.3.  Critica de los dogmas de la economia liberal

Una teologia critico-liberadora no puede dar por vilida la legitima-
cion religiosa que desde la teologia del mercado se pretende dar a
la ideologia neoliberal. Pero tampoco puede desconocer el atracti-
vo que dicha mentalidad tiene en el imaginario colectivo tanto en el
terreno social como en el religioso. Debe desenmascarar la l6gica
inbumana del neoliberalismo y sus consecuencias destructivas para
la mayoria de la humanidad. Pero, al mismo tiempo, ha de estar
muy atenta a las frecuentes metamorfosis politicas y econémicas
que buscan hacerlo compatible con el cristianismo y aceptable a los
cultivadores de la teologia.

El neoliberalismo opera con categorias religiosas, y no precisa-
mente con las mas flexibles v humanizadoras, sino con las mas ri-
gidas e inmisericordes. Se rige por dogmas que impone a los pue-
blos mas débiles e indefensos. Y cuando no logra convencer por sus
resultados, lo hace recurriendo a la fuerza. Proclama que fuera del
modelo neoliberal no hay salvacién, mientras deja fuera de la salva-
cién a la mayoria de la poblacién del Tercer Mundo y a amplios
sectores del Primer Mundo.

Las relaciones del neoliberalismo con los pueblos empobreci-
dos no se rigen por la ley de la justicia y de la igualdad, sino por las
de la explotacion y la depredacion. La ideologia neoliberal no adop-
ta actitudes humanitarias, como la condonacién de las deudas, la
compasion o la misericordia. Exige, mds bien, pagar las deudas
hasta el dltimo céntimo. Se parece al «siervo sin entrafiase de la
pardbola evangélica, quien, tras haberle sido perdonada una eleva-
disima suma de dinero, se encuentra con un compafero y le exige
el pago de una pequena cantidad de dinero que le adeudaba y, al no

4, Tomo las citas de Camdessus del articulo de F. Himkelammert «La reolo-
gia de la liberacion en ¢l contexto ccondmico y social de América Latina: econo-
mia y teologia o la racionalidad de lo irracionalizadon, cn J. Duque (ed.), Por una
sociedad donde guepan todos, DEL, San José (Costa Rica), 1997, pp. 71-73.
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poder pagarla, le lleva a la cdrcel hasta que la salde integramente
(Mt 18, 23-35). Cuando la deuda no puede ser pagada en efectivo
y en el plazo exigido, la economia neoliberal la cobra a través del
sacrificio de vidas humanas o de la naturalcza.

Una teologia critico-liberadora ha de saber descubrir las tram-
pas que se esconden tras los dogmas de la economia neoliberal. Una
de ellas —quiza la mds importante— es la idolatria. Para su desen-
mascaramiento hay que recurrir a la tradicion profética de Israel y
a los andlisis de Marx sobre las afinidades entre el mundo de la
religion y el de las mercancias, sobre el fetichismo del dinero y el
capital convertido en dios Moloc, que exige sacrificios de vidas
humanas, sobre todo de los pobres?.

Al eliminarse el pluralismo de modelos econémicos y politicos,
lo que termina por imponerse es, al certero decir de F. Himkelam-
mert, un «totalitarismo emergente», cuyas principales caracteristi-
cas son: anti-estatismo neoliberal; auto-regulacion del mercado;
cautiverio de las utopias mediante la utopizacion de la sociedad
dada; ausencia de alternativas al capitalismo; exclusiéon social y
desesperanza colectiva®.

Desembocamos asi en el «pensamiento tinico», amalgama de
conservadurismo ideoldgico y neoliberalismo econdémico, cuyas
principales caracteristicas son las siguientes: primacia de la econo-
mia sobre la politica (siguiendo esta filosofia logro independizarse
una institucién tan poderosa como el Banco de Francia en 1994:
«el Banco de Francia —afirmé su director J.-C. Trichet— es inde-
pendiente, apolitica y transpartidario»); vinculacién intrinseca del
mercado con la democracia, hasta el punto de considerar que el
estado natural de la sociedad es el capitalismo y no la democracia;
tratamiento de las personas como «recursos» para el mejor funcio-
namiento dul sistema; ausencia de dimensién social y ética en la
actividad econdémica; axfisia de toda alternativa al mercado alegan-
do falta de rigor cientifico; librecambio sin limitaciones como fac-
tor de desarrollo del comercio y de la sociedad; competencia y
competitividad como principios de dinamismo y permanente mo-

§. Cf.H. Assmann y F. Himkclammert, A idolatria do mercado, Vozcs, Pe-
tropolis, 1989; E. Dussel, Metdforas teoldgicas de Marx, Verbo Divino, Estella,
1993; J. J. Tamayo-Acosta, Para comprender la crists de Dios hoy, Verbo Divino,
Estella, 22000, especialmente ¢l capitulo 8: «Marx: ateismo, fetichismo e idola-
trian,

6. CI. F. Himkelammert, Cultura de la esperanza y sociedad sin exclusiéon,
DEI, San José (Costa Rica), 1995.
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dernizaciéon empresarial; privatizacion, desregulacion, liberaliza-
cion y menos Estado; muerte de las ideologias y fin de las utopias;
desinterés e indiferencia ante las consecuencias negativas para la
ecologia’.

Ricardo Petrella resume la actual ética del pensamiento tnico en
seis mandamientos de las Nuevas Tablas de la Ley, que consagran el
pacto de los grupos dirigentes de los paises desarrollados con el
Dios-Mercado y que yo me permito reformular asi: 1.° No puedes
resistirte a la globalizacion de los capitales, de los Mercados, de las
finanzas y de las empresas. Debes adaptarte a ella. 2.° No puedes re-
sistirte a la innovacién tecnolégica. Deberds innovar constante-
mente para reducir gastos y mano de obra y mejorar los resultados,
aunque con ello aumente el desempleo. 3.9 Deberis liberalizar los
Mercados, renunciando a la proteccion de las economias naciona-
les. 4.° Transferirds todo el poder a los Mercados, y el Estado se
convertird en mero notario de la realidad o en simple ejecutor de
6rdenes. 5.° Tenderis a eliminar |la propiedad publica y los servicios,
privatizando todo lo privatizable y dejando el gobierno de la socie-
dad en manos de las empresas privadas. 6.° Deberas llegar a ser el
mds fuerte, si quieres sobrevivir en medio de la brutal competitivi-
dad mundial. De lo contrario serds eliminado del Mercado (que es
como ser expulsado del reino de los cielos). De los seis mandamien-
tos, tres se sitiian en el terreno de los imperativos fundamentales y
otros tres en el plano de los medios. El tltimo viene a legitimar a los
demds en los dmbitos econémico, ideoldgico y moral®.

Recurriendo al conocido titulo de una de las obras de Karl
Popper, puede decirse que el pensamiento tnico es hoy el principal
enemigo de la sociedad abierta’.

7. Cf. 1. Ramonet, «Pensamiento tinico y nuevos amos del mundo», en
N. Chomsky e |. Ramonet, C6mo nos venden la moto, Icaria, Barcclona, ''2001,
pp. 55-98.

8. R. Perrella, El bien conuin. Elogio de la solidaridad, Debate, Madrid,
1997, pp. 74 ss.

9. Cf. K. Popper, La sociedad abicrta y sus enemigos, Paidés, Barcelona,
1993; ]. Estefania, Contra el pensamiento sinico, Taurus, Madrid, 1997, dondc el
autor defiende el pensamiento mestizo como alternativa al pensanuento tinico. La
expresion « Pensamicnto tnicow fue lanzada en 1994 por Ignacio Ramonet, que lo
definia como «una especic de doctrina viscosa que, insensiblemente, envuclve
cualquicr razonamiento rebelde, lo inhibe, lo perturba, lo paraliza y acaba por
ahogarlo» (cf. I e Monde diplomatique, cdicion espanolay Pensamiento critico vs.
Pensanuento sinico, Debarte, Madrid, 1998). Esre libro recoge una scleccion de
articulos aparecidos en la edicién espaiiola de¢ Le Monde diplomatigue agrupados
en torno a los siguientes ejes temdticos: pensamiento critico-pensamicnto (nico,
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13.4. Globalizacion neoliberal y globalizacién de la solidandad

Numerosos analistas hablan de una simbiosis entre el neoliberalis-
mo y la globalizacién. La «aldea global» ha sido sustituida por el
«mercado global», que ha dado lugar al fenémeno de la globaliza-
cién econémica, definida como «aquel proceso por el cual las eco-
nomias nacionales se integran progresivamente en el marco de la
economia internacional, de modo que su evolucion dependera cada
vez mds de los mercados internacionales y menos de las politicas
econdmicas gubernamentales» !9,

Pero la globalizacidn no se queda en la esfera econémica. Como
su propio nombre indica, tiene cardcter global e incide en todos los
ambitos de la existencia humana: el cientifico, el tecnolégico, el
politico, el cultural, el educauvo, ¢l religioso, etc. Nada escapa a su
influencia.

Conforme avanza dicho fenémeno, los ciudadanos van per-
diendo poder y capacidad de decision sobre las principales cuestio-
nes que tienen que ver con su presente y su futuro. Son las oligar-
quias liberales las que se apropian del espacio piiblico abierto por la
democracia. Son los mercados los que ejercen el control total sobre
la economia, hurtdndose a la ciudadania el debate previo. Lo eco-
ndémico se convierte en el factor central de la vida social, que pone
a su servicio los sectores antes indicados: el tecnolégico, el cientifi-
co, ¢l politico, ¢l cultural’.

globalizacion, demolicion social, refundacion de la democracia, la corrupcion al
asalto de los Estados, plancray especie humana, mujeres y equidad social, refugia-
dos ¢ wnugracién, nuevos desafios para los medios de comunicacion, cultura y
mercado. Colaboran, entre otros: I Ramonet, Samir Amin, G. Grass, J. Goytiso-
lo, Noam Chomsky, K. S. Karo!l y E. Galcano.

10. J. Estefania, La nueva economfa. La globalizacion, Debate, Madrid,
11997, p. 14. Hay una coincidencia entre los especialistas a la hora de definir la
globalizacion, si bien cada autor destaca un aspecto peculiar. Segun J. Albarracin,
«s la forma en que ¢l capitalismo actal se¢ ha internacionalizado, desbordando
los estrechos marcos de los mercados nacionales para invadir la inmensa mayoria
de las faceras de la acrividad econémicas («Una aldea global regida por la ley de la
selvan: Exodo 39 [1997], p. 4). Del mismo autor, La economia de mercado, Trotta,
Madrid, 1994, dondec, tras un anilisis critico de la ¢conomia de mercado, pone
de manifiesto que dicho modo de produccion no es ¢l iinico modo de organizar la
sociedad, niel mis equitauvo.

11. A. M. Ezcurra, «Globalizacién, democracia y organismos financieros»:
Cristiamsmo y Sociedad 129-130 (1996), pp. 35-76; F. Himkelammcrt, «El hura-
can de la globalizacién: la exclusién y la destruccién del medio ambicnte vistos
desde la teoria de la dependencian: Pasos 69 (1997), pp. 21-27; Id. (comp.), El
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El proceso de globalizacién tiene importantes consecuencias
negativas tanto en el Norre como en el Sur. Las secuelas en el Norte
son: paro estructural creciente y empleo cada vez mds precario, aun
cuando se cuente con un elevado nivel de crecimiento econémico;
marginacion y exclusion de sectores de la poblacion cada vez mas
amplios; incremento de las desigualdades, dualizacion social, gra-
dual desmantelamiento del Estado de Bienestar, etc. En el Sur sus
efectos son todavia mds devastadores: continentes enteros exclui-
dos, miseria generalizada, graves carencias de recursos para la satis-
faccion de las necesidades basicas de salud, educacién, alimentacion
y vivienda; agravamiento de las condiciones de vida de los sectores
marginados; profundizacion de las desigualdades; deuda externa
cada vez mids abultada e impagable y, lo que es peor, pérdida de
toda esperanza de cambio'?.

El proceso de globalizacion en curso establece unas relaciones
internacionales que favorecen a los paises econémicamente fuertes,
y dentro de dichos paises a los sectores dominantes, y perjudican a
los paises econdmicamente mds débiles y a importantes sectores
de los paises poderosos.

Estamos ante un proyecto imperial que pretende uniformar las
culturas, controlar las economias y someter todo tipo de heterodo-
xia que aparezca en cualquiera de los campos de la actividad huma-
na. La globalizacién, sobre todo a nivel econémico, matiza Fornet-
Betancourt, «no es mas que un manto con que se quicre ocultar la
dura realidad de una nueva colonizacién del mundo por el capitals,
cuyo objerivo es «someter los pueblos a la légica del mercado capi-
talista». Lo que se globaliza en realidad «es un modo de produccion
y de vida que conlleva una reduccién imperialista» '3,

huracdn de la globalizacién, DEL, San José (Costa Rica), 1999; U. Beck. $Qué es la
globalizaciéns Falacias del globalismo, respuesta a la globalizacién, Paidés, Barce-
lona, 1998; F. ]. Ibisate, «Neoliberalismo y globalizaciéns»: Estudios Centroamert-
canos 600 (1998), pp. 893-930; R. Fornet-Betancourt, «Aproximaciones a la glo-
balizacién como universalizacion de politicas neoliberales»: Pasos 88 (1999), pp.
9-21; J. J. Tamayo-Acosta (dir.), Diez palabras clave sobre la globalizacién, Ver-
bo Divino, Estella, 2002, con colaboraciones de J. Estefania, L.. de Scbastidn,
G. Girardi, G. Gutiérrez, P. de Villota, A. Arnau, J. Ferndndcz, R. Fornet-Betan-
court, J. Leguina y C. Taibo.

12. Cf. J. M. Vidal Villar, «Mundializacién de la economia versus Estado
centralistan, cn La economia mundial después de la guerra fria, lcaria, Barcelona,
1993; F. Himkelammert, E! mapa del emperador, DEI, San José (Costa Rica),
1996.

13. R. Fornet-Betancourt, op. cit., p. 14.
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El término mismo de globalizacién en perspectiva neoliberal res-
ponde a las exigencias de una ofensivaideolégica del sistema capita-
lista con la que pretende ocultar la hegemonia imperial de los paises
capitalistas del Norte o de las grandes empresas y centros financie-
ros de esta regién con una palabra que sugiere realidades «irreales»
como «integracién», crecimiento comin a escala mundial, etcétera.

Una teologia critico-liberadora no debe contentarse con la des-
cripcién de la globalizacién, ni siquiera con la valoracién de sus
pros y sus contras. Debe identificarla como ideologia, pues, segiin
el certero anilisis de A. Touraine, es «una construccion ideolégi-
ca y no la descripcién de nuevo entorno econémico. Constatar el
aumento de los intercambios mundiales, el papel de las nuevas tec-
nologias y la multipolarizacién del sistema de produccién es una
cosa; decir que constituye un sistema mundial autorregulado y, por
tanto, que la economia escapa y debe escapar a los controles po-
liticos es otra muy distinta. Se sustituye una descripcién exacta por
una interpretacion errénea» ‘.

¢Qué se pretende con la globalizacién como construccién ideo-
|6gica? Fundamentalmente tres cosas: ocultar la asimetria de poder
a nivel planetario en las relaciones entre los pueblos; hacer ver que
vivimos en un mundo interdependiente, cuando en realidad esta-
mos sometidos a nuevas formas de dependencia; mostrar que la
globalizacién posibilita como ningiin otro modelo de relaciones
econdmicas la universalizacion de lo local y la localizacion de lo
universal, cuando lo que realmente se universaliza es la culwra
capitalista del Primer Mundo, sin posibilidad de autodefensa por
parte de las culturas y economias locales.

El cristianismo es una religién mundial y puede generar o, al
menos, inspirar un proceso de mundializacion alternativo al del neo-
liberalismo, siempre desde el respeto al pluralismo cultural. La au-
téntica globalizacion del cristianismo nada tiene que ver con la uni-
formidad de las conciencias o la imposicién de sus creencias, culto,
moral y estructuras organizativas al mundo entero, como sucedié en
los momentos florecientes de las misiones o de las conquistas al ser-
vicio de los grandes imperios. Debe propiciar, mas bien, un proceso
de globalizacion no imperialista, desde abajo, por la via de la univer-
salidad de la justicia, la paz y la humanizacion sin fronteras ni discri-
minaciones, a partir de la opcién por los pueblos oprimidos.

Se trata, segin D. Irarrdzaval, de la «otra» globalizacién: la que

14. A, Touraine, «La globalizacién como ideologiax: El Pals, 29 de scptiem-
bre de 1996, p. 17.
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teje y tiende redes de solidaridad e incluye a quienes la globaliza-
cién neoliberal excluye; la que imagina y crea un «mundo donde
quepamos todos» 0, como decia la maestra boliviana Rosa Khuno,
«todo para todos contando con todos»'; la que «incluye a cada
persona, es forjada mancomunadamente, da beneficios sin exclu-
siones»; la de la ekumene de la esperanza que forman las personas
y los pueblos oprimidos.

Una teologia critica y liberadora no puede caer en una especie
de fatalismo histérico que se resigna y no ve salidas a la actual
situacion de injusticia estructural generalizada. Debe ser portadora
de esperanza y contribuir, en la medida de sus posibilidades, a
cambiar el curso de la historia en la direccién de una hermandad-
sororidad universales. Ha de estar atenta y abierta a las iniciativas
surgidas en los diferentes foros de solidaridad, cada vez mas nume-
rosos. El mds importante ahoramismo es el Foro Social Mundial de
Porto Alegre (Brasil), espacio de encuentro y de reflexién de los
movimientos de resistencia global para la supresiéon de la domina-
cion imperialista de los mercados en cada pais y en las relaciones
internacionales, y para la bisqueda de alternativas que den priori-
dad al desarrollo humano, y no sélo al crecimiento econémico
selectivo, como sucede en la actual economia de mercado. Este
Foro representa la corriente cilida de las alternativas frente a la
corriente fria de la ortodoxia neoliberal. Hay que valorar positiva-
mente la presencia de te6logos y tedlogas de muchas religiones en
el Foro de Porto Alegre. Con ella queremos demostrar que ¢l lugar
social de la teologia en el siglo XX1 no son las cumbres de Davos,
donde se retinen los representantes del poder econémico mundial,
sino los movimientos de resistencia global, que movilizan a millo-
nes de ciudadanos y ciudadanos con propuestas de una sociedad sin
exclusién donde quepamos todos los seres humanos.

A pesar de las dificultades, la alternativa es posible. Ya esta sur-
giendo. El nuevo paradigma teoldgico en clave de liberacion haria
bien en asumir la consigna del Manifiesto del Foro Internacional de
las Alternativas: «es tiempo de revertir la historia». Una reversion
que implica: encarar la crisis de civilizacién optando por la defensa
del derecho a la vida de la naturaleza y de los seres humanos como
un todo indiviso; ejercer el derecho de ciudadania en toda su pleni-
tud; derribar el muro de separacidon entre el Norte y el Sur; colocar

15. Tomo lacita de la macstraboliviana de D. Irarrdzaval, «l.a globalizacion.
Anotacion teoldgicas: Pasos 77 (1998), p. 2. Al mismo articulo pertenece la cita
siguiente.
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la economia al servicio de los pueblos, y no éstos al servicio de aqué-
lla; desdivinizar el capiral, y no someterse a su poder idoldtrico; de-
mocratizar los Estados en torno a los valores colectivo-comunitarios,
frente a la tendencia a poner los Estados al servicio del mercado;
mundializar las luchas sociales haciendo converger sus ideales libe-
radores de justicia e igualdad e integrando las utopias parciales en
un proyecto ético global; generar un pensamiento creador de alcan-
ce universal; generar una red de personas y organizaciones popula-
res solidarias; despertar la esperanza de los pueblos.

El cristianismo puede contribuir a detener la alocada carrera de
la globalizacién hegemdnica, hija del neoliberalismo, hacia la bar-
barie, activando algunas de las actitudes y opciones ético-proféticas
radicales, cuales son: la denuncia dc los viejos profetas de Israel
contra las estructuras generadoras de pobreza y desigualdad; el
anuncio del remo de Dios como modelo de sociedad y de ser huma-
no nuevos; la incompatibilidad entre Dios y el dinero, la experien-
c1a del compartir, la gratuidad en las relaciones interhumanas, etc.
Ha de recuperar, asimismo, algunos de sus temas y simbolos de mis
alta temperatura utépica y capacidad liberadora y ubicarlas en el
horizonte histérico, entre los que cabe citar los siguientes: promesa,
esperanza, mesianismo, profetismo, nuevo cielo y nueva tierra, tie-
rra prometida, éxodo dc libcracion, vida, resurreccion, utopias eco-
l6gicas, sociales, etcétera.

13.5. Marginacion y exclusion: lugar social de la teologia
a) La cultura de la satisfaccién, una cultura excluyente

La cultura hoy imperante es la «cultura de la satisfaccién»'é. Las
personas instaladas en ella creen merecer su situacién de bienestar,
al tiempo que estdn convencidas de que los pobres son culpables de
su situacidn de marginacién y se han ganado a pulso e! lugar social
marginal en que se encuentran por su indolencia y falta de concien-
cia de superacion. Quicnes disfrutan de la cultura de la satisfaccién
no piensan que la desigualdad social sea algo perjudicial que haya
que erradicar; la entienden como necesaria y beneficiosa para la
sociedad. Esta se estructura en dos mundos independientes y per-
fectamente separables —o, mejor, separados—: el de la gente «inte-
grada» o de dentro, formado por las personas y los grupos sociales
que lo tienen todo y quieren mds, viven en la opulencia y nunca se

16. Cf. J. K. Galbraith, La cultura de la satisfaccion, Ariel, Barcelona, 11992,
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sienten saciados; y el de la gente «desintegrada» o de fuera, donde
se encuentran las personas y los grupos excluidos, que carecen de
todo y a quienes la ldgica del sistema les cierra todas las puertas a
la esperanza. La franja de la exclusién y de la marginacion es cada
vez mayor y mds profunda, no s6lo en los paises subdesarrollados,
sino también en los desarrollados, como demuestran los estudios
socio-econémicos de los organismos internacionales'’. Sirvan como
botén de muestra los resultados del Informe del PNUD de 1998
centrado en el Consumo Mundial:

El consumo mundial ha aumentado a un ritmo sin precedentes a lo
largo del siglo xx, y el gasto del consumo privado y piblico llegd a
24 billones de délares en 1998, cl doble del nivel de 1975 y seis
veces que el de 1950. En 1900 el gasto real en el consumo era de
apenas 1,5 bitlones de ddélares [... Sin embargo] las desigualdades
del consumo son brutalmente claras. A escala mundial, el 20% de
los habitantes de los paises de mayor ingreso hacen ¢l 86% de los
gastos en consumo privado, y el 20% mais pobres, un minisculo
1,3%. M4s concretamente, la quinta parte de {a poblacién mundial:

— Consume ¢l 45% de toda la carne y el pescado, y la quinta
parte mds pobre, el 5%.

— Consume ¢l 58% dcl total de la energia, y la quinta parte
mas pobre, menos del 4%.

— Ticene el 74% de todas las lineas telefénicas, y la quinta parte
mds pobre, sélo el 1,5%.

— Consume el 84% de todo o papel, y la quinta parte mas
pobre, ¢l 1,1%.

— Posce el 87% de la flota mundial de veliculos, y la quinta
parte mds pobre, menos del 1%,

Si del aspecto especifico del consumo pasamos a la situacién
econdmica general, el Informe ofrece cifras todavia mds alarman-
tes: en torno a 100 pafses han experimentado un grave descenso
econdémico. Entre 70 y 80 de ellos tenfan en 1998 un ingreso per
capita inferior al que tenfan hace 10, 20 6 30 anos. En los paises
subdesarrollados 1.300 millones de personas viven con menos de |
délar diario. En los paises en estado de transicién econémica y
politica, 120 millones de habitantes viven por debajo del limite de
la pobreza con un ingreso de 4 délares diarios.

17. Cf. los Informes sobre Desarrollo Humnano, realizados por el PNUD (Pro-
grama dc las Naciones Unidas para el Desarrollo) desde 1990.
18. Informe sobre Desarrollo Humano 1998, Mundi-Prensa, Madrid, 1998,

pp. 1-2.
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La marginacidn y la exclusion sociales constituyen el hecho més
escandaloso de nuestro tiempo, un clamoroso fracaso de los pro-
yectos de desarrollo realizados por los grandes organismos interna-
cionales, una prueba fehaciente de la falacia de la sociedad de bien-
estar que se quiere construir a nivel mundial, una negacién de la
hermandad entre los seres humanos, un rotundo fracaso de la ética
de la alteridad y, en fin, una prueba irrefutable de la inmoralidad

del capitalismo.
b) Una poblacién sobrante e indefensa

Lo que caracteriza al fenémeno de la exclusién hoy —y lo diferen-
cia de épocas anteriores— es que las personas, los colectivos y los
pueblos excluidos son colocados fuera del sisterna, no tienen lugar
en la sociedad, carecen de relevancia e influencia sociales, e incluso
se ven privados de poder para negociar y de capacidad de presidn.
No cuentan a efectos de derechos sociales o de satisfaccion de las
necesidades basicas. Ni siquiera entran en los calculos de los presu-
puestos generales de los estados. La poblacién de los excluidos y
exclujdas es superflua, sobra en todos los sitios. Su misma vida se ve
amenazada a diario. Asi las cosas, la supervivencia se convierte en la
principal causa de su lucha.

En esta situacidn se encuentra una gran parte de la poblacion
del Tercer Mundo y numerosos sectores de poblacion en paises
desarrollados. Pero el Tercer Mundo lo vive de manera mas exclu-
yente, como demuestra Franz Hinkelammert:

El Primer Mundo no se retira del Tercer Mundo, sino que desarrolla
ahora una imagen de éste como un mundo en el que existe una
poblacion gite sobra |...] A esta poblacién que no pucde explotar, la
considera superflua. Es una poblacién vista como superpoblacion,
que no deberia siquicra existir, pero que ahi estd [...] La poblacién
sobrante del Tercer Mundo carece completamente de poder. Quien
sobra no pucde ir a la huelga, no tiene poder de negociacion, no
puede amenazar [...] La situacién de su poblacién sobrante se ha
transformado en una situacién en la cual cstdn amenazados en su

propia existencia®.

Esta poblacion sobrante vive la experiencia de un silencio de
impotencia, no de protesta. Las personas excluidas han perdido la
esperanza en el futuro y ni siquiera se esfuerzan por gritar; estan

19. F. Himkelammert, «La crisis del socialismo y el Tercer Mundos: Pasos

30 (1990). Este texto fue reproducido en Iglesta Viva 157 (1992), pp. 19-49; la
cita aparcece en pp. 23-25.
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tan exhaustas que no tienen fuerza ni para protestar. Peor aiin, para
qué gritar si nadie los va a escuchar. Esta situacion es descrita muy
expresivamente por Elsa Tamez en un espléndido articulo sobre
Job, donde analiza dos tipos de silencio: el silencio como comunién
profunda con las personas que sufren y el silencio de impotencia de
los pobres de hoy. «Los excluidos de la ciudad —escribe— no gri-
tan, y si gritan lo hacen muy suavemente, como sabiendo de ante-
mano que no serin escuchados. Estdn alli trabajando en el basure-
ro: recogiendo, respirando, oliendo, comiendo, tocando, pidiendo
basura. Tal vez no gritan porque los transetntes llevan walkman»®.
Hasta la esperanza les ha sido robado. Y sin esperanza las posibili-
dades de vida se estrechan cada vez mis.

En el Primer Mundo la franja de la exclusién se alarga y ensan-
cha a pasos agigantados conformando un Cuarto Mundo de miseria
que tiene miltiples manifestaciones: desempleo, que afecta mayori-
tariamente a las mujeres y a los jovenes, y a veces a todos los miem-
bros adultos de la familia; prostitucién, como medio de sobreviven-
cia; violencia contra las mujeres; delincuencia; drogadiccion; sida;
inmigrantes y refugiados que son objeto de xenofobia y racismo;
gitanos; presos; personas sin hogar, ni familia ni trabajo, que se ven
obligadas a vivir de la mendicidad; personas mayores solas, aban-
donadas, sin recursos; personas alcohdlicas; nifios y niias sin fami-
lia, sometidos a trafico sexual, etc. Se trata del e¢stado de malestar
que las sociedades desarrolladas necesitan para que funcione el
Estado de Bienestar.

El mundo de la exclusién en las sociedades desarrolladas, afir-
ma Sols Lucia, «estd formado por minorias diversificadas que viven
infrahumanamente en un medio social de opulencia, que son difi-
cilmente integrables en el sistema social y a menudo no tienen
conciencia refleja de su marginacién»?!. La situacién de margina-
cién suele convertirse en un estado crénico que tiende a repro-
ducirse y llega a situaciones de extrema inhumanidad. Quienes la
sufren carecen tanto de voz para hacerse oir como de portavoces
que defiendan su causa.

¢) Hacia una teologia desde la exclusion

La marginacién y la exclusién social son categorias socioldgicas
descriptivas y explicativas de la parte mas sérdida de la realidad

20. E. Tamez, «Joh: iGrito vielencia y nadie me respondets: Concilium 273
(1997), p. 0.

21. J. Sols Lucia, Teologia de la marginacién, Cristianisme i Justicia, Barcelo-
na, 1992, p. 9.
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