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Una nueva comprension de la Revelacion

Estamos en la segunda parte de nuestro curso, la correspondiente al «juzgars.
En la leccion anterior hemos hecho un recorrido a lo largo de las principales posiciones
teoldgicas que se dan o han dado de hecho en materia de teologia de las religiones. Ya
habremos excperimentado, probablemente, intuiciones, sintonias... sobre nuestra forma
de mirar teoldgicamente a las religiones. Pero no vamos a tratar todavia de discernir
nuestras opciones: no estamos en capacidad de hacerlo todavia. Lilegados a este punto
en que_ya tenemos desplegado todo el panorama de la teologia de las religiones, debemos
cambiar de plano y profundizar en otros elementos.

Necesitamos abordar y revisar de un modo sistemdtico los elementos funda-
mentales que nos posibilitardn construir ordenadamente el edificio de la teologia de las
religiones. Y el primer elemento es la Revelacion. En efecto, una mala comprension de
la revelacion sesga inevitablemente toda nuestra vision teoldgica. En la presente unidad
vamos pues a tratar de hacernos cargo, en sintesis, de la transformacidn que se ha ope-
rado en la comprension de la revelacidn dentro del cristianismo moderno, para quedar
libres de influencias nocivas por utilizar mediaciones defectuosas.

[. Para desarrollar el tema

Exclusivismo y fundamentalismo

Hoy, de alguien que piensa de un modo exclusivista decimos que
es «fundamentalista»!. Fundamentalismo es un concepto originado en el
campo cristiano protestante estadounidense a principios del siglo XX
Hoy, mas ampliamente, llamamos fundamentalista a la postura de quien
mantiene un pensamiento cerrado en st mismo, sin dialogo con el mundo
moderno, apoyado sobre una interpretacion literal de la Biblia (o, por

1 Donde decimos «fundamentalismo» podriamos decir integrismo, conservadurismo, tra-
dicionalismo, inmovilismo, pensamiento reaccionario... Nos acomodamos a la palabra
que ha hecho fortuna, proveniente del protestantismo estadounidense.
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extension, de la Escritura sagrada propia de su religion), ala que considera
la Unica fuente religiosa de verdad, en la que no cabria ningun error...

Lo que hoy llamamos fundamentalismo, o simplemente, mentalidad
conservadora, ha sido la postura dominante en el cristtanismo durante
siglos, durante milenio y medio. El protestantismo fue el primero en abrir-
se a un modo de pensamiento «modernoy, critico, en un proceso laborio-
so vy hasta doloroso?, que comenzé ya en el siglo XVIIIL. El catolicismo
permaneceria cerrado a la renovacion teoldgica y biblica del mundo pro-
testante, al menos hasta los afios 40 del siglo XX5. Es decir: los cristianos
venimos como conjunto de una teologfa y una espiritualidad como las que
hoy llamamos fundamentalistas. Hace apenas 60 afios para los catdlicos, y
100 6 200 para los protestantes en algunos sectores, nuestros «padres en
la fe» eran fundamentalistas. La educacion religiosa de las personas que se
formaron antes de aquellos afios fue claramente semejante a posturas que
hoy llamarfamos fundamentalistas. En algin sentido, podriamos decir que,
mayoritariamente, los cristianos venimos todos del fundamentalismo...

¢Se puede pensar que ese fundamentalismo ya desaparecio en el
cristianismo y que nosotros estamos libres de él? Sin duda que no. Por
ejemplo: aunque el exclusivismo haya sido «telizmente superado» en el
cristianismo como conjunto, muchos de los elementos principales del fun-
damentalismo que lo sostenia siguen perviviendo en el inclusivismo por el
que ha sido remplazado®. Veamos por ¢jemplo algunas afirmaciones que
estan en vigor en el ambito mayoritario del cristianismo actual y que siguen
sonando a exclusivismo:

-sOlo la Biblia es Palabra de Dios; los dibros sagrados» de las demas
religiones son «literatura religiosa; los podemos leer con respeto y admi-
racién, pero no como «revelacion», ni podemos utilizarlos en el ambito
litdrgico;

-s6lo a nosotros nos ha salido Dios al encuentro y nos ha dado su
Palabra en su revelacion, las demas religiones tratan de ir al encuentro de
Dios, de buscarlo a tientas...;

2 Decia Tillich que el cristianismo protestante era la Unica religién que ha hecho un esfuer-
zo serio por dialogar con la modernidad. Sefialaba que —en aquel entonces- no lo habia
hecho todavia el catolicismo, ni el judaismo ni el islam.

3 La enciclica Divino Afflante Spiritu, de Pio Xll en 1943, significé la apertura, la admision
dentro del catolicismo de los métodos cientificos o criticos de acceso a la Escritura. La
consolidacion de esta apertura no se daria hasta el Vaticano Il, en 1962-65.

4  No olvidemos que, como deciamos en la leccién anterior, el inclusivismo no deja de
ser un «exclusivismo moderadoy: en el inclusivismo sigue habiendo muchos elementos
detentados «en exclusiva» por la religién inclusivista. Ya no es ella quien tiene y retiene
la salvacién en exclusiva; ahora la salvacién también esta presente fuera de ella, pero
sigue perteneciéndole y siendo «suyay...
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-nuestra religion es «da» verdadera, porque es la tnica que Dios ha
establecido en este mundo;

-por eso, debemos predicar nuestra religion, misioneramente, a
quienes estan ignorantes del mensaje de salvacion que Dios nos ha confia-
do a nosotros para que lo llevemos hasta los confines del mundo...

Aunque el cristianismo como con]urlto y la teolog1a en particular,
hayan avanzado notablemente en la revisiéon de su pensamiento, se da un
conflicto -a veces tlagrante- entre la cultura moderna y la cultura religiosa
de muchos cristianos actuales. Su vision religiosa sigue siendo fundamen-
talista, conservadora, anclada en posiciones incompatibles con la menta-
lidad moderna. De esa forma, no es posible avanzar en la renovacion del
pensamiento teoldgico. Tampoco lo es concretamente en el campo de la
teologia de las religiones que nos ocupa. Sin una revision de los presu-
puestos teologicos fundamentales, la persona no puede desprenderse de
los esquemas mentales clasicos conservadores, y no puede avanzar hacia
posiciones mas abiertas y realistas.

Pues bien, el concepto principal que esta en la base de la vision
conservadora del cristtanismo —y del exclusivismo en concreto- es el
concepto de «revelacién». Cuando a una persona de mente exclustvista le
preguntamos cuales son las razones «iltimas» de su postura, invariable-
mente nos invocara la Biblia, la revelacion, como su Gltima razon: «es Dios
mismo quien nos ha dicho la verdad, y nosotros debemos aceptarla con
religiosa sumisidény. Cuando algunos cristianos de hoy se oponen a la posi-
cion pluralista (como cuando los inquisidores del siglo XVI se oponfan al
heliocentrismo), su razon ultima era y sigue siendo la Biblia, la revelacion
cristiana: es Dios mismo —dectan, y siguen dictendo- quien nos ha revelado
la verdad, quien nos ha dicho lo que debemos creer, y esa revelacion es
cterta al pie de la letra, y lo es de una forma inmutable.

Por eso, importa mucho hacer una revision de este tema, de la reve-
lacién, que esta entre los fundamentos mismos de cualquier postura que
se pueda adoptar, no sélo en el campo de la teologia de las religiones, sino
en toda la teologfa y en la fe cristiana como conjunto.

El viejo concepto de revelacion

Nos estamos moviendo en el campo de la revelacion cristiana que,
como es sabido, tiene en la Biblia su expresiéon maxima y su punto de
referencia.

Varios puntos podriamos sefialar como elementos claves de la reve-
lacién biblica -en la visidn clasica-, que luego han sido superados. Vamos
a tratar de describirlos.
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* El primero de ellos es lo que podriamos considerar la autorfa de
Dios entendida de una manera extremosa y unilateral. La Biblia es palabra
«de Dios», lo que se entenderfa como que no es obra de los seres humanos;
serfa un libro enteramente divino y en nada humano. En esta vision, si bien
no es un libro literalmente «caido del cielow, st es algo equivalente: un libro
que ha sido inspirado por Dios a los seres humanos que lo escribieron.
Estos eran instrumentos en manos de Dios5. En el punto mas extremo de
esta interpretacion se llegd a decir que fue «dictado» por Diosé. En la men-
talidad popular la Biblia se reviste de un halo magico, a veces fetichista:
ver y tocar la palabra de Dios en un libro en las propias manos, con unas
palabras con las que Dios habla personalmente con nosotros... conlleva la
tentacion de acudir a ella para encontrar respuestas inmediatas a cualquiera
de nuestros problemas.

* Otro elemento clave es la verbalizacién exagerada que se apoderd
de la concepcion misma de la revelacion biblica. A pesar de que el Concilio
Vaticano II recupero la presencia de las «obrasy» en el desarrollo de la reve-
lacion’, la concepcton que de ésta se tuvo durante mas de un milenio y
medio, y que en el fondo perdura en el subconsciente colectivo cristiano,
es que la revelacion es, sobre todo, palabra, con todo lo que ello conlleva
de verbalismo y conceptualismo, una revelacion entendida primordialmen-
te como doctrina, verdades reveladas, «depOsito» de verdades que hay que
observar y preservar intactas...

* Otro es el biblicismo literal que se ha vivido: un poner la Biblia, la
materialidad de su texto, por encima de la realidad, fuera de la historia, mas
alla de lo humano, adornada por cualidades Gnicas como la «inerrancia» (la
impostbilidad de contener ningtn error), la infalibilidad... A quien esta en
esta vision de la biblia se le hace posible tomar cualquier texto, sacarlo del
contexto, no preguntarse si quiera cuando fue escrito, por quién, ni qué
quiso decir el autor... sino leerlo en directo, con toda ingenuidad precritica,
y aplicarlo en su mas simple literalidad a cualquier situacién humana...

* Otro elemento que no se suele abordar, del que no solemos ser
conscientes, pero que esta presente en esta concepcion fundamentalista de
la Biblia es su «unicidad»: lo que la Biblia es, ella sélo lo es. No hay nada
tigual ni semejante en el mundo. Sélo ella es palabra de Dios, v, por ello,

5 Mucho se teologizé sobre el tipo de causa instrumental que los escritores sagrados
representaban en las manos (o en la boca) de Dios. Las elaboraciones que marcaron
finalmente la pauta fueron las de Santo Tomas.

6  En el caso de la Biblia hubo un caso extremoso, el de J. GERHARD, que llegé a afirmar
que la Biblia habia sido dictada hasta en sus signos vocaélicos, esas vocales que, preci-
samente, el hebreo no escribe. Cf. A. BEA, Inspiration, IV. Die Lehre bei Protestanten,
en LThK 5 (1960) 709; cf. c. 708-711.

7  «La revelacién se realiza por obras y palabras intrinsecamente ligadas»: Dei Verbum 2.
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merece nuestra fe y nuestra obediencia ciega. No puede haber «otra» pala-
bra de Dios. Toda otra que se pretenda Palabra de Dios es falsa.

Esta unicidad, evidentemente, esta basada, en definitiva, en la propia
palabra de Biblia, como un «criterio a priori internow, o como un circulo
argumental: la Biblia es la palabra de Dios y lo es sélo ella porque en ella
esta dicho... Cuando se apura a los cristianos reacios a pasar del inclusivis-
mo al pluralismo, a que expresen cual es la razén Gltima de su resistencia,
aparece en ultimo término el argumento autoritativo de la Biblia y de la
tradicion: la Biblia lo dice, siempre hemos pensado asi, asi nos lo dijeron
nuestros padres, ast nos lo manda pensar la Iglesia. Se trata como decimos
de un circulo argumental®, de una falta de pensamiento adulto y critico.

La crisis

Este viejo concepto de revelacion (viejo v, a la vez, todavia actual) se
tue cuarteando poco a poco al sufrir el embate del pensamiento moderno.
No vamos a presentar esa crisis, que esta descrita en muchos manuales de
introduccion a la Biblia, y que recomendamos a todos estudiar, o recordar,
s ya la conocemos.

Si importa decir que esta evolucion fue realmente una crists: por
una parte los tedlogos y biblistas estudiando, descubriendo, proponiendo...
v, por otra, las Iglesias institucionales, rechazando los descubrimientos
comprobados y las hipdtesis propuestas como plausibles. El conservadu-
rismo es ley de las instituciones religiosas. En el campo de lo religioso las
resistencias intelectuales saben revestirse de argumentaciones «nfaliblesy,
en defensa de la fe y de la «honra de Dios». A veces, una nueva mentalidad
solo puede abrirse paso con el tiempo, cuando toma el relevo una nueva
generacidn humana que ya crecié con una nueva comprension de la fe
compatibilizada con los nuevos planteamientos culturales.

Es interesante recordar, a este efecto, el caso que se dio cuando
Lessing publico la obra de Retmarus, la primera investigacioén «cientifica»
de linea critica sobre la vida de Jesus, en 1778. La imagen prefabricada
que se tenia hasta entonces de la vida de Jesus, que no tenia apoyo critico
en la Escritura, quedd descartada. Muchos seminaristas abandonaron el
seminario en busca de otro oficio para sus vidas®... Es un signo claro y
elocuente: las teorfas teoldgicas no son teorfas inutiles ni superficiales, que

8  «Peticién de principio» se llama ese defecto en la légica clasica.

9 Asi lo testimonia SEMMLER en el prélogo de su refutacién de Reimarus. Cf. A.
SCHWEITZER, Gesichte der Leben-Jesu-Forschung, Munich Hamburgo 1976, pag. 67.
Investigaciones sobre la vida de Jests, Edicep, Valencia 1990, p. 76.
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nos puedan ser indiferentes, sino elementos simbdlicos esenciales en los
que esta en juego el sentido de la vida del ser humano. Es mucho y muy
profundo lo que esta en juego en estos temas y problemas...

Esta oposicion de la institucion a la transtormacién del pensamien-
to que va digiriendo y armonizando la relacion de la fe con los avances
culturales, parece ser ley de vida y ley de la historia. No obstante, las ideas
mueven el mundo, empujan hacia adelante a la historia y también empujan
hacia adelante a las religiones.

Pues bien, es la transformacton del concepto de revelacién lo que
esta a la base de la emergencia del pluralismo frente al inclusivismo, como
paradigmas sucesivos en el desarrollo de la teologia de las religiones. Asi
como el «fin de la cristiandad» fue confundido por los tedlogos conserva-
dores como el «fin del cristianismow, ast, la posicion pluralista es confun-
dida con la negacion del cristianismo. Asf como el heliocentrismo fue con-
siderado contrario a la Biblia, ast también hoy el teocentrismo pluralista
—en una revolucidn teoldgica copernicana semejante a la astronomica- es
considerado por algunos tedlogos como también contrario a la Biblia. La
concepcion clasica de la revelacion es en todo caso un enclave central de
las resistencias al avance de la mentalidad pluralista. Es por eso por lo que
es necesario profundizar en este tema de la transformacion del concepto
de revelacion.

Vision actual de la revelacion

¢A donde nos ha llevado esta transformacion del concepto de
revelacton? Tampoco aqui vamos a hacer una presentacion prolija, sino
una sintests apretada de los elementos principales de esta nueva vision
que posibilita, entre otras transformaciones teologicas, un corrimiento de
mentalidades a partir del inclusivismo hacia el pluralismo.

* La revelacion se da en un proceso humano y dentro de la historia.
La revelacién no cae ya «hechar, del cielo. «La revelacion —sea lo que sea en
su esencia intima- no aparecié como palabra hecha, como oraculo de una
divinidad escuchado por un vidente o un adivino, sino como experiencia
humana viva, como ‘caer en la cuenta’ a partir de las sugerencias y necesi-
dades del entorno y apoyado en el contacto misterioso con lo sagrado»i®.

La revelacion no es, en realidad, unas palabras o unos textos, sino el
proceso vital existencial de un pueblo que hizo una experiencia religiosa,

10 TORRES QUEIRUGA, Andrés, La revelacién de Dios en la realizaciéon del hombre,
Cristiandad, Madrid 1987, pag. 66-67.
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experiencia que se materializd finalmente en una expresion escrita. La
revelacion no es el texto, no son las palabras, no es un libro. Es mas bien el
proceso, la experiencia religiosa misma por la que ese pueblo, como todos
los demas pueblos, tratd de darse un sentido para su vida, a partir de los
mitos del mundo religioso y cultural en que vivia, pero matizado y rehecho
por la experiencia de Dios que vivieron en su historiall.

No hay revelacidén en estado puro... La revelacidon solo se da en
la densidad de lo humano, en el laborioso proceso de las tradiciones, en
la capacidad cultural del ambiente y en las posibilidades de la lengua, en
el estuerzo por responder a las preguntas v necesidades concretas de las
diversas comunidades, en la reflexion teoldgica de figuras individuales o
de comunidades determinadas. «Se da en» todo eso; no decimos que «se
reduzca a» ello2. La revelacion es «a manifestacion del fondo del ser para
el conocimiento humano»!3.

* La revelacidon es un proceso universal, que se da en todos los
pueblos. Todos los pueblos son humanos, y pertenece al ser humano la
necesidad de dotarse de un sentido religioso, tanto individual como comu-
nitariamente. Los paleontélogos marcan el paso a la consideracién de estar
ante un yacimiento arqueologico de restos «humanos» y no de simples
«hominidos» en el hecho de que en el yacimiento se observen ya signos
religiosos, por ejemplo en los enterramientos... Ditfamos que hono sapiens
es, desde el principio, equiparable a homo religiosus.

En el llamado «periodo axial» (800-200 a.C.) un buen nimero de
pueblos del mundo antiguo experimentaron un mismo tipo de transfor-
macion religiosa, que dio origen a las grandes religiones mundiales, las
«grandes religiones» o «religiones universales» que todavia hoy permane-
cen. Los cientificos de la religion, asi como los antropologos, arquedlogos,
tedlogos, biblistas... estan de acuerdo en que el proceso interno vivido por
el pueblo de Dios que se refleja en la Biblia es un proceso estructuralmen-
te semejante a los procesos religiosos de los otros pueblos, al margen y
antes del proceso del pueblo de Israel!.

11 Ibid.
12 Ibid. 85-86.
13 Paul TILLICH, Teologia sistemaética, |, Barcelona 1972, p. 128.

14 Norberto LOHFINK habla del caso de Mari, donde, medio siglo antes de Moisés, antes
de que Israel existiera como pueblo, todo un milenio antes de la culminacién de la pro-
fecia en Israel, existian ya hombres que, a pesar de todas las diferencias concretas, se
presentaban de forma semejante a los profetas posteriores del pueblo judio. Los profe-
tas, ayer y hoy, en GONZALEZ / LOHFINK / VON RAD, Profetas verdaderos, profetas
falsos, Sigueme, Salamanca 1976, p. 107. Cfr. TORRES QUEIRUGA, ibid., 69.
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* Todas las religiones son reveladas. Hubo un tiempo en el que los
historiadores de las religiones distinguieron tajantemente entre religiones
«naturales» y religiones «reveladas»; pero «n estudio mas atento ha demos-
trado que esta antitests resulta muy dificil de mantenem!s. Por nuestra
parte, los cristianos tendemos logicamente a considerar a la Biblia como
un mundo aparte, sin apenas contactos con la realidad circundante, como
nacida enteramente de s{ misma, sin influjos ni contaminaciones... En
realidad, hoy, ningun tedlogo serio pretendera que las Escrituras hebreas y
cristianas puedan ser puestas aparte de las demas obras en las que se con-
signan las creencias y experiencias rehgmsas de las demas religiones?s. «La
revelacion pertenece a la autocomprension de toda religion, que siempre
se considera a s{ misma como creacién divina, y no meramente humana»!7.
«Religiones de la revelacion, lo son todas»ts.

* En el lenguaje clasico podriamos decir que Dios se quiere revelar a
todos los seres humanos y a todos los pueblos, y quiere revelarse lo maxi-
mo que puede, siempre, en todo momento. Tenemos que pensar que la
limitacion de esa revelacion es limitacion de recepeidn y es una limitacidn
nuestral®, de cada pueblo, de unos mas que de otros...

* Hsta nueva comprension de la revelacion conlleva una toma de
conciencia de la «<ampliacién del campo revelatorion. Cabe «descubrir toda
realidad como manifestacion de Dios. Ella es el lugar de la presion reve-
ladora del Sefior sobre el espiritu del ser humano. De modo que incluso
dentro de la radical y constitutiva oscuridad, hay evidencia de la revelacién

en todo lo real. En la medida en que algo es, esta siendo manifestacion de
Dios»®.

* «las religiones son, en definitiva, los puntos donde se condensa esa
‘evidencia’ general, los lugares donde la presion reveladora logra romper
expresamente la opactdad del espiritu finito. La religidn biblica no resulta
en este sentido diferente. Por eso, lejos de exclustvismos caducos, ha de
partirse del axioma fundamental: ‘todas las religiones son verdaderas’, en
el sentido de que en ellas se capta realmente, aunque no adecuadamente, la
presencia de Dios. Los limites estan en el modo y en la definitividad»?1.

15 E.O. JAMES, Introduccién a la historia comparada de las religiones, Cristiandad, Madrid
1973, p. 16. TORRES QUEIRUGA, ibid., 29.

16 TORRES QUEIRUGA, ibid., 29.
17 C.M.EDSMANN, Offenbarung |. Citado por TORRES QUEIRUGA, ibid. 28.
18 TORRES QUEIRUGA, ibid., 32.

19 Estas son conclusiones sintesis del tratado de Revelacion de TORRES QUEIRUGA:
ibid., 459, epilogo.

20 Ibid., 466.
21 Ibid., 467 y 471.
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* Podriamos decir que, en algin sentido, la palabra «revelaciony se
nos antoja inadecuada. Porque se refiere a un misterio, a una profunda
dimensién del ser humano, expresandola mediante una imagen deudora de
un pensamiento magico: «re-velacioény, o sea, «des-velamientor, corrimien-
to del velo que nos impedia ver algo, un corrimiento que evidentemente
es atribuido a alguien externo a nosotros... Por mas que actualicemos la
comprenston de este misterio -como acabamos de intentarlo brevemen-
te- ocurre que la propia palabra «revelacion», por asociacion espontanea
de ideas, nos traiciona inconscientemente, al evocar subrepticiamente la
comprension vieja que precisamente queriamos superar. Las palabras no
son mocentes. Creemos que es mejor no utilizar la palabra, o al menos,
alternarla con otros sindnimos que no lleven esa carga de pensamiento
magico en la literalidad de la imagen que vehiculan. Lo que hemos llamado
clasicamente «trevelacion» podria ser llamado con ventaja como «proceso
humano de concienciaciény, «proceso de reflexidn religiosar...

Con estas conclusiones de Andrés Torres Queiruga, aterrizamos
también nosotros esta presentacion sucinta de la transformacion del con-
cepto de revelacion, que, como hemos podido ver, nos deja colocados con
una predisposicion muy distinta ante el panorama de los paradigmas o posi-
ciones teoldgicas diversas de la teologia de las religiones. Evidentemente,
la sintests aqui presentada no dispensa la utilidad de un abordaje personal
mas amplio de la cuestion. Exhortamos vivamente al lector a hacerlo. Para
ello sefialamos alguna obra en la bibliogratia.

II. Textos antolégicos

* Véase el capitulo 2 de Enujgmas de la Biblia, 2, de Ariel ALvaruz
VALDES. Recomendamos vivamente la lectura de la obra completa.

* GONZALEZ Faus, 1., Avanzadillas de la critica biblica, en 1a antoridad
de la verdad, Herder, Barcelona 1996, p. 108-109, 6 162-163.

* La palabra de Dios es la palabra de los hombres que hablan de
Dios. Decir sic et simpliciter que «{a Biblia es la palabra de Dios» no se
corresponde con la verdad. Es sélo indirectamente la palabra de Dios.
Los escritos biblicos son testimonios de hombres de Dios que han vivido
una historia y han manifestado a Dios. Cuando la Biblia dice: «Dios ha
dicho, Cristo ha dicho...» no es Dios que lo ha dicho, no es Cristo quien lo
ha dicho en sentido estricto, sino los hombres que han contado su expe-
riencia de relacton con Dios. Su experiencia viene del Espiritu y, en este
sentido, se puede decir justamente que la Biblia esta inspirada.
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Pero al mismo tiempo es necesario tener presente la mediacion
humana, histérica, contingente. No se da nunca un encuentro directo, de
ta a t, de Dios con el hombre, sino siempre a través de mediaciones. Son
los hombres los que hablan de Dios.

Para la investigacidn teoldgica y para entender la evolucion de los
dogmas, esto es muy importante. No se puede comprender la nueva teolo-
gla sin este concepto de revelacion mediada por la historia, por la experiencia
interpretativa de los hombres. Cuando no se acepta la mediacidn, se cae
necesariamente en el fundamentalismo. (E. SCHILLEBEECKX, Soy un tedlogo
feliz, Sociedad de Educacion Atenas, Madrid 1994, 72-73).

* Sucede no s6lo en la conciencia vulgar, sino también en la predica-
cion ordinaria, en los libros de divulgacion e incluso en no pocos tedlogos.
La concepcidn que suele darse como obvia y presupuesta, cabe caracteri-
zarla con los siguientes rasgos: a) Dios se reveld por medio de apariciones,
visiones y palabras escuchadas o dictadas para escribitlas, a determinadas
personas como los profetas o los apostoles; b) esas personas las trans-
miten a los demas de palabra o por escrito, a veces confirmandolas con
signos y milagros; c) los demas se fian de ellos y, apoyados en su testimo-
nio, creen que Dios dijo o reveld eso que ellos dicen. En definitiva, creer
en la revelacion seria «aceptar algo como palabra de Dios, porque alguien
dice que Dios se lo dijo para que él lo dijese a los demas». A. TORRES
QUEIRUGA, voz «Revelacidnw, en Dieg palabras clave en Religion, Verbo Divino,
Estella 1992, pag. 179-180.

I1l. Preguntas para reflexionar y para dialogar

-¢,A qué edad conoci la Biblia por primera vez?  Por qué la Biblia no era conocida
casi en el pueblo catélico antes del Concilio Vaticano 11? Recordar las causas histéricas.

-¢,Como era la imagen de la Biblia que me dieron cuando yo era nifio?

-4, He tenido oportunidad de renovar mi formacién biblica?

-¢,Qué relacion veo entre este tema y las famosas posiciones teoldgicas en materia
de teologia de las religiones (exclusivismo, inclusivismo y pluralismo)?

-¢,Dice la Biblia que sélo ella es «palabra de Dios»? ;Dénde? Y si lo dice, seso es
palabra de Dios o es una forma de percibirla por parte nuestra? Razonar dialogadamente
esto en el grupo.

-¢,Qué iniciativas, posibilidades, libros, cursos, recursos... conocemos para la reno-
vacién de nuestros conocimientos biblicos?

-, Hemos visto algunos otros «libros sagrados» de otras religiones? ;Se pueden
adquirir en nuestra localidad, dénde? ;Qué otras religiones mas importantes (mundiales o
locales) estan presentes en la sociedad en que vivimos? ;Qué libros sagrados «deberia-
mos» conocer, para apreciar la calidad de la religién de nuestros hermanos y hermanas de
esas otras religiones?
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-¢,Qué otros «libros sagrados» hemos leido? Comentar la experiencia de cada uno.

-¢,Se puede dar un lugar adecuado a la lectura de la «Palabra de Dios» de las demés
religiones en mi oracién personal, en nuestras sesiones de oracion grupal, en nuestras cele-
braciones paralitdrgicas, en la eucaristia...? ; Por qué?
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