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CAPITULO |

LA CASA, ESPACIO DE LA MEMORIA

En este capitulo, analizaremos los episodios del evangelio segan
Marcos que presentan la casa como marco social y espacial de la
narracion. Ll analisis  se  centrard  en  delimitar  los  elementos
redaccionales, de modo que puedan permitirnos reconocer los intereses
fundamentales en la reelaboracion de las diversas tradiciones recibidas
que realiza ¢l evangelista. Especialmente trataremos de averiguar ¢como
Marcos ha scleccionado y modificado la memoria de Jesas al servicio de
las necesidades.y concepeiones de su momento. Queremos reconocer ¢n
esta reconstruccion del pasado aquellos elementos de la composicion de
la obra quc fuesen significativos para sus destinatarios. En ¢ste sentido,
cstos datos nos permitirdan precisar ¢cdmo una manera particular de
construir los recuerdos sobre Jests habria estado en funcion de la
edificacion de la identidad social propucsta a los destinatarios del
evangelio. Este capitulo se desarrollara teniendo presente las formas
principales en que aparece la casa en Marcos. Primeramente, advertimos
que cs el cspacio donde Jesus declara la creacion de un nucvo grupo
familiar. A continuacion, apreciamos que s ¢l espacio donde Jesus lleva
a cabo una seleccidén particular del grupo discipular. Unido a este aspecto,
reconocemos varias escenas donde la casa ¢s lugar de la actividad de
Jests. Finalmente, sciialamos ¢l valor dado a la casa como ¢l lugar dondce
Jesas envia.

1. La casa como espacio de la nueva familia

En el estudio de los textos del evangelio segun Marcos en los que
existe una vinculacion con ¢l espacio  doméstico, estudiaremos
primeramente dos cpisodios que hacen referencia a la formacion de un
nuevo grupo social descrito como una familia por Jesas. Mc 3,31-35 esta
ambicntado en el espacio doméstico, aparcciendo la contraposicion
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«fuera» - «dentro» en la narracion. En Mc 10,28-31, el autor presenta la
respuesta de Jesus a los discipulos con la promesa de una nueva casa y
unas nuevas relaciones familiares en un lugar indeterminado, mientras
van de camino a Jerusalén.

1.1. Mc 3,20.31-35

«20 Llega a casa y nuevamente se junta tanta gente que no los dejaban ni
comer...31 Llegan su madre y sus hermanos y, desde fuera, lo mandaron
llamar.32 La gente que tenia sentada alrededor le dice: “Mira, tu madre y tus
hermanos y tus hermanas estan fuera y te buscan”.33 El les pregunta: “;Quiénes
son mi madre y mis hermanos?”. 34 Y mirando a los que estaban sentados
alrededor, dice: “Estos son mi madre y mis hermanos.35 Todo aquel que cumple
la voluntad de Dios, ese es mi hermano y mi hermana y mi madre™.»

Este episodio recoge la respuesta de Jests ante la informacion de que
su familia natural, que se encuentra fuera de la casa, lo llama. En su
respuesta, Jesis declara que la gente reunida junto a él en la casa
constituye su nueva familia, definida por hacer la voluntad de Dios.
Hallamos este apotegma en un triptico elaborado por el evangelista (Mc
3,20-21.22-30.31-35)'. Marcos sitta este triptico a continuacién de una
escena referida a los discipulos (Mc 3.13-19), con la que comienza la
segunda seccion (Mc 3,13-6,6a) de la primera parte del evangelio (Mc
1,14-8,30).

Al situar el triptico detras de la convocacion de los Doce, Marcos
probablemente ha querido que sea una ensefianza especial para dicho
grupo. Presenta la finalidad de este grupo discipular con una doble
cualidad (Mc 3,14). Primeramente, para ser compaiieros de Jesus, estando
con él (pet’ altod) como sus seguidores mas cercanos y como nucleo de
la nueva comunidad que forma. En segundo lugar, con una tarea
misionera, enviandolos a predicar (iva amootéAAn albtoug knpOOCELY) con

' Cf. T. Sheperd. «The Narrative Function of Markan Intercalation», NTS 41 (1995) 522-
540. A. Yoonprayong. «Jesus and His Mother According 3,20-21.31-35», Mar 57 (1995)
545-546 sosticnc que no hay cvidencias c¢n la formacion de un triptico. Tanto Mateo
(12,46-50) como Lucas (8,19-21) tomaron cstc pasajc scparandolo de lo precedente,
abandonando cl triptico crcado por Marcos. R. Bultmann, La historia de la tradicién
sinoptica, Salamanca 2000. 30 ha considerado quc las narraciones de Marcos y Lucas no
son variantes del mismo cpisodio, «porque dificren en las ideas, los detalles y cl
vocabularion. En EvTo 99, EvEb 5y 2Clem 9.11 cncontramos variantes de este mismo
pasajc de modo independicnte: cf. la relacion que cstablece de estos paralclos M.H.
Smith, «Kinship Is Relative. Mark 3:31-35 and Parallels», Forum 6 (1990) 81-88.90.
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autoridad (¢ouola) para expulsar demonios’. De este modo, los
discipulos so6lo pueden ser entendidos desde Jesus, y en comunion con €l
y con su mision. La institucion de los Doce por Jesus evoca la llamada a
los cuatro primeros discipulos (Mc 1,16-20), aunque faltan componentes
propios de una escena de vocaciéon’. El nimero doce no ha de ser
considerado una cifra arbitraria, sino que remitiria al pueblo de Dios, a
Israel. La utilizacion de este numero quedaria vinculada a la esperanza
afincada en la literatura profética y apocaliptica, segun la cual Israel sera
restaurado como pueblo de las doce tribus y llegara a su plenitud en el
tiempo mesianico-escatolégico’.

La formacidn del triptico permite contemplar la vinculacién entre la
introduccion (v. 20) y la narracién final (vv. 31-35). En el comienzo del
triptico, la descripcion grafica de la afluencia del pueblo (cuvépyetar [0]
OxAog) estaria evocando la gente que acude a Jesas desde las regiones de
alrededor (Mc 3,7-8)°. El adverbio «nuevamente» (mdAwv) es utilizado
frecuentemente por el evangelista como nexo en la unioén de dos escenas.
La alusion a la comida (Qote pfy dlveobal albtolc pnde &ptov dayelv),
que tiene un paralelo notable con Mc 6,31, contiene una doble negacion
propia del estilo de Marcos (un... undé)’. Esta mencion enfatiza la
imposibilidad que tiene Jesiis de realizar su actividad’. Marcos introduce
la cuestion del pan y de la comida, que sera un tema fundamental en la
siguiente seccion del evangelio (Mc 6,6b-8,30). Asi pues, estas

% La vinculacién de Mc 3,13-19 con Mc 3,20-35 ha sido tratada especialmente por J.
Painter, «When Is a House Not Home? Disciples and Family in Mark 3:31-35», N75 45
(1999) 498-513.

* Cf. J. Gnilka, EI evangelio segiin sun Marcos, vol.1, Salamanca 1986, 160-166, quien
afirma que cl evangelista, al mencionar a los discipulos, no se refiere siempre a los Doce
(p- 164). R.H. Gundry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids
1993, 125 une la mencién del seguimicento con el término «discipulo». De modo distinto,
W. Schmithals, Das Evangelium nach Markus, vol.l, Giitersloh-Wiirzburg 1979, 127;
R.P. Meye, Jesus and the Twelve: Discipleship and Revelation in Mark’s Gospel, Grand
Rapids 1968, 140-145 mantienen que ambos términos son sinonimos.

4Cf Is 11,11.16; 27,12-13; 35,8-10; 49,22; 60,4.9; 66,20; Miq 7,12; Ez 39,27-28; SalSal
11; 1Hen 57;90,32; F. Josefo, Ant. 9.133.

* La gente ya ha sido introducida en la narracion del evangelio: Mc 1,32-34;2,1-2.4; 2,13,

® Cf. F. Neirynck, Duality in Mark. Contributions to the Study of the Markan Redaction,
Leuven 1972, 146.

7 Esta dificultad aparece constantemente al describir Marcos la actividad de Jesis; cf,
1,45:2,2.4;3,10:4,1; 5.21.24: 7,24, 9,14-15.17.25.
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observaciones manifiestan que el v. 20 ha sido compuesto por el
evangelista®.

En este sentido, la mencion explicita de la casa (eic oikov) ha sido
incorporada por el autor, destacando el marco espacial de todo el
triptico’. Es la cuarta ocasion que es nombrada en el relato, tras Mc 1,29-
31; 2,1-12; 2,15-17, donde también el contexto es la celebracion de una
comida (1,31; 2,15). Con esta precision sobre el lugar, el evangelista
explicita el escenario en el que se va a desarrollar la accion posterior. A
ello le ayuda ademds la presencia del adverbio «fuera» (€w) en la
tradicion recibida (v. 31), que se refiere a la situacion de los familiares de
Jestis, que se hallan fuera cuando lo mandan llamar'®. La introduccion
genérica de la casa refuerza entonces la tension «fuera» - «dentro» en la
narracion, situando dentro de ella las palabras que Jesus dirige a los
escribas y a la gente.

En la formacion del triptico, el evangelista ha querido ubicar las
escenas (Mc 3,21.22-30.31-35) en el marco espacial de la casa y en el
contexto de una comida. Los episodios los ha incorporado segiin un
criterio tematico, para ilustrar el tema general de las acusaciones
formuladas contra Jesus. De esta forma, se muestra una doble oposicion a
Jesus de la familia y los escribas jerosolimitanos (vv. 21.22), con una
doble respuesta de Jesus a escribas y familia (vv. 23-30.31-35). Marcos
no habria dividido una tradicioén previa que narraba la tension entre Jesus

¥ Cf. E. Best, «Mark 111.20-21,31-35», NTS 22 (1975-1976) 309-310; J.D. Crossan, «Mark
and the Relatives of Jesus», NT 15 (1973) 83, aunque afirma que el v. 20 pertcnecce a la
pericopa preccdente (Mc 3,13-19), argumentando que Mc 1,16-20.29-31 y 2,13-17
muestran la conclusion de las escenas de llamada al discipulado con una comida. R.
Pesch, 1/ vangelo di Marco, vol.1, Brescia 1980, 227, cn cambio. atribuye a la tradicion
dicho versiculo, salvo algiin retoque afiadido como el adverbio «nuevamente» (TaALy).

° Cf. V. Taylor, El evangelio segiin san Marcos, Madrid 1980, 264. Por el contrario, J.
Gnilka. Marcos... vol.l, 169 mantienen que la frase «fue a casa» es un fragmento
auténomo de la tradicién, micntras todo lo demas es fruto dc la elaboracion redaccional.

' Cf. E. Best, «Mark... 309-310. E. Ravarotto, «La “casa” dcl vangclo di Marco ¢ la casa
di Simon Pietro?», Anton 42 (1967) 409; G.G. Gamba, «A proposito di Marco 3,20-21
(Ricerca ¢ definizione del senso)», Sal 58 (1996) 263 pretenden ver una tradicion que
ofrece una referencia historica a Cafarnatn. Defienden tal vinculacién por la mencion de
la casa propia sin articulo (eic olkov), ¢l regreso de Jesis (épyxopar) y el nuevo
agolpamicnto de la gente cn la pucrta, que recucrda las escenas de Mc 1,33; 2,1-2.4, que
ubican en casa de Pedro. Aunque reconocen que ¢l mismo cpisodio no sefala la identidad
del duciio de la casa ni su localizacion.
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y su familia para formar este triptico, sino que habria vinculado en su
composicion estos episodios recibidos de modo independiente''.

Respecto a la escena que recoge la respuesta de Jesus a su familia (vv.
31-35), al evangelista se deberia la mencion de la gente, ya que ha sido
introducida por él al comienzo del triptico (v. 20). Marcos la incorpora
sentada junto a Jesas al inicio de la narracion (v. 32a: kal ¢kaénto TeplL
abtov Gxroc)'’. Nuevamente la presenta antes de la respuesta de Jesus, al
sefialar que Jesus mira a su alrededor (v. 34a: kal TepLBAeiuevog TOUC
Tepl abTOV KUKAw kadnuévou)'’. Al mencionar la gente, el evangelista
habria afiadido la declaracion de Jesus introducida por el verbo en tiempo
presente «dice» (v. 34b: Aéyer’), tras la pregunta sobre quiénes son su
madre y sus hermanos, pues esta respuesta de Jesus se dirige
expresamente a la gente presente en la casa: «Estos son mi madre y mis
hermanos» (16e 1 untnp Hov kol ol adeAdol pou). Ademas, en estas
palabras repite la tradicion consignada en el v. 35'. De este modo,
Marcos ha vinculado a la gente sentada junto a él la Gltima afirmacion de
Jesus sobre quiénes son su familia y en qué se caracterizan.

Asi pues, la agtividad del evangelista consistio en la composicion de
un triptico que integra tres tradiciones recibidas. Este triptico ha querido
situarlo a continuacion de un sumario que destaca el seguimiento de Jesus
y del episodio de la eleccion de los Doce. Ademads, ha ubicado estas tres
escenas en el marco de la casa, donde también ha introducido a la gente.
Por ultimo, subrayamos su interés en identificar de un modo claro la
respuesta de Jests sobre quién es su familia con este grupo. Con esta
recuperacion particular, la memoria sobre Jests ha quedado vinculada a
dos marcos significativos. La casa contiene el recuerdo que interpreta de

"M Cf. V. Taylor, Marcos... 266; R. Pesch, Marco... vol.1, 227; J. Painter, «Home... 509,
aunque consideran también que parte del v. 20 pertencce a la tradicion consignada en el v.
21. R. Bultmann, La historia de la tradicion... 28-29 afirma que los vv. 21 y 35 forman
una unidad a la que el evangelista afiadio los vv. 22-34. J).D. Crossan, «Relatives... 96-98
sostiene que el evangelista ha conocido los vv. 31-35 unidos a la pericopa de Beelzebul.

'* Mt 12,47 pone un personaje indcterminado en la llamada a Jesus: «uno le dijo» (elmev
8¢ 11 abt®). Le 8,20 es mas ambigiio: «entonces le contaron» (4mmyyéan 8¢ abtd).

13 Cf. F. Neirynck, Duality... 84-85.

" Cf. 1. Gnilka, Marcos... vol.1, 164-165. De modo distinto, M. Dibelius, La historia de
las formas evangélicas, Valencia 1984, 60-61; R. Bultmann, La historia de la tradicion...
29; J. Lambrecht, «The Relatives of Jesus in Mark», N7 16 (1974) 249-251 sostienen que
Marcos elabor6 los vv. 31-34 como «escena tipo», desde ¢l v. 35 como componente de Q
11,27-28.



90 LA CASA EN EL EVANGELIO SEGUN MARCOS

un modo nuevo dicho espacio, que queda asociado, no a la familia
natural, sino a la gente. Este grupo constituye el nuevo marco social,
presentado como el que sigue a Jesus. No es solo quien recibe la
respuesta de Jesus sobre quién es su nueva familia, sino a quién Jesus
identifica como tal. Respecto a este grupo, la creacion del triptico ha
permitido a Marcos introducir en su comienzo una tradicion que asocia a
la familia de Jesis de modo negativo. Asi, destaca mediante la
comparacién una valoracion positiva de la gente como la nueva familia
de Jesus, al ser caracterizada por hacer la voluntad de Dios. Apreciamos
que todos estos elementos han servido al evangelista para acentuar, situar
espacialmente y dirigir a un grupo determinado esta declaracion de Jests,
que se presenta como la categoria que define una nueva identidad social.

1.2. Mc 10,28-31

«28 Pedro se puso a decirle: “Ya ves que nosotros lo hemos dejado todo y te
hemos seguido™.29 Jesis dijo: “En verdad os digo que quien deje casa, o
hermanos o hermanas, o madre o padre, o hijos o tierras, por mi y por el
Evangelio,30 recibira ahora, en este tiempo, cien veces mas —casas y hermanos y
hermanas y madres e hijos y tierras, con persecuciones- y en la edad futura, vida
eterna. 31 Muchos primeros seran Gltimos, y muchos altimos primeros™.»

Este episodio presenta a Pedro afirmando a Jests que los discipulos
han dejado la casa y las relaciones familiares por €l y por el evangelio. A
continuacion, los discipulos reciben de Jesus la promesa de una nueva
familia de un valor superior en el presente, aunque con la experiencia de
la persecucion unida a ella, y de la vida eterna en el futuro. Marcos situa
estc apotegma en la segunda parte de su obra (Mc 8,31-16,8), en la
seccion en la que se entrelazan el anuncio del destino de Jesus y las
exigencias del discipulado (Mc 8,31-10,52). Al final del segundo
desarrollo, que inicia con un anuncio de la pasion (Mc 9,30-10.31),
Marcos presenta esta escena como conclusion de una agrupacion de
ensenanzas (Mc 10,2-31), en la que expone diversas cuestiones
vinculadas a la casa, como el divorcio, los nifios y los bienes.

Marcos introdujo este episodio en dicha agrupacion como desenlace
de un triptico propio de su estilo (Mc 10,17-31): a) el encuentro de Jesis
con un hombre rico, el cual no es capaz de asumir las exigencias del
seguimiento (vv. 17-22); b) la instruccion de Jesus a sus discipulos sobre
el peligro de las riquezas (vv. 23-27); ¢) la declaracion de Jesis respecto
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a aquellos que lo han dejado todo para seguirle (vv. 28-31)"*. El primer y
segundo episodios los habria encontrado ya unidos en una misma
tradicidn, pero la vinculacion entre ambos y esta tercera escena se deberia
aél'.

Dentro de esta tercera escena, su labor redaccional corresponderia a la
introduccion de la afirmacion de Pedro en el comienzo de la tradicion
recibida (v. 28: fiptato Aéyeww 0 Ilétpog adt@), pues el uso del verbo
«comenzar» (&pyopat) con un verbo de lenguaje como «decir» (Aéyw) es
propio de su estilo'’. Ademas, existe una cierta desconexion entre la
afirmacion de Pedro y la respuesta de Jesis, que no se dirige a €l sino a
todos los discipulos. El autor probablemente subrayaria la importancia de
este discipulo con la atribucion de esta palabra a Pedro, al hacerle
interlocutor de Jesis en una ensenanza fundamental dirigida a los
discipulos'®.

La afirmacion de Pedro de que los discipulos han dejado todo para
seguir a Jesus (idov TNuels adrkoper mavte kel MKoAoudMkauéy ooL)
también reflejaria el interés del evangelista, ya que en ella se repite la
terminologia caracteristica de Marcos en las escenas de vocacion:
«dejar... seguir» (Gdniapev. .. roroudrkoper)'”. Al situar la afirmacion
de Pedro en este momento, querria relacionar la cuestion planteada con la
respuesta de Jesis al hombre rico, en la primera escena del triptico creado
(vv. 17-22; cf. v. 21: axoloiBeL), pues también vender los bienes para
seguir a Jesus implica dejar la propia familia, idéntica actitud que tienen
los discipulos®. Asi pues, Marcos ha pretendido que la afirmacién de
Pedro de que los discipulos han abandonado todo (mavte) para seguir a
Jesus, quedase destacada al relacionarla con el fracaso del hombre rico.
Describe asi el seguimiento del discipulo como una gran exigencia, ligada

' Cf. G. Leal Salazar, El seguimiento de Jesus, segiin la tradicion del rico: estudio
redaccional y diacronico de Mc 10,17-31, Estella 1996, 57-62.

' Cf. E. Best, Following Jesus: Discipleship in the Gospel of Mark, Shefticld 1981, 112.

7 Cf. D.B. Peabody, The Redactional Features of the Author of Mark. A Method
Focusing on Recurrent Phraseology and Its Application, Ann Arbor 1983, 182. Sobre la
utilizacion de esta construccion a lo largo del evangelio, cf. F. Neirynck, Duality... 107-
108.

'8 Cf. V. Taylor, Marcos... 374-376.
1% Cf. Mc 1,18. De modo semcjante se presenta esta actitud en Mc 1,20; 2,14.

2 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 105-107. J. Loessl, «The Ethical Dimension of Mk
10:17-22», HekR 6 (1991) 57-82.
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a la renuncia, con la radicalidad que implica la referencia a todo
(ndvta)’'. Con la afirmacion de Pedro de que los discipulos han dejado
todo, el evangelista evoca la vocacién de las dos parejas de hermanos al
comienzo del evangelio, que dejan su trabajo y su familia para seguir a
Jesus (Mc 1,16-20). Aunque también ha informado del retorno a casa de
estos primeros discipulos (Mc 1,29-31)*. Por ello, pretenderia destacar la
cualidad del discipulo, mas que la realidad.

La respuesta de Jesus en la tradicion recibida seria posiblemente de
forma positiva: «y todo aquel que haya dejado...». Asi Mateo la ha
recogido (19,29). El evangelista la habria modificado para conseguir
mediante la presentacion en una forma negativa, «nadie que haya
dejado...», una contraposicion mas efectiva con la repeticion en forma
positiva que afiade a continuacion (v. 30)*’. Ademas, la doble mencion
del verbo «dejar» (adinui) en los vv. 28-29 manifiesta el estilo propio de
Marcos™. En cuanto a la larga enumeracion de siete cosas que se
abandonan, la tradicion habria nombrado solamente dos, el padre y la
madre, de forma similar a otros dichos de Jesiis recogidos en los
sinopticos”. El evangelista habria querido expresar el abandono de los
componentes constitutivos de la familia tradicional en aquella sociedad
con la incorporacion de los otros elementos a la respuesta de Jesus: la
casa (oikia), los familiares, padres (untépo / motépa), hermanos/as
(&derdolc / aberddc) e hijos (tékva), junto a las tierras (dypoic)®® Del

! EI comentario de Pedro ante las palabras de Jesis en Lc 18,28-30 recoge la expresion
6 181 («lo que teniamosy).

* Cf. C.E.B. Cranficld, The Gospel According to Mark, Cambridge 1963, 69; V K.
Robbins, «Mark 1:14-20: An Interpretation at the Interscction of Jewish and Gracco-
Roman Traditions», NTS 28 (1982) 222-224.

3 Matco (19,27.29-30) ha sido ficl a Marcos, salvo el afiadido del /ogion de los doce
tronos (v. 28; cf. par. Lc 22,28-30); cf. U. Luz, El evangelio segiin san Mateo, vol.3,
Salamanca 2004. 166 (n. 12).

¥ Cf. F. Neirynck, Duality... 120.

* Cf. Q 14,26 (par. Mt 10,37a: «El que ama a su padre o a su madre mas que a mi, no es
digno de mi»). Sobre cl afiadido redaccional de los hermanos, las hermanas y la mujer al
dicho tomado dc Q por parte de Lucas, scgin J. Fitzmyer, El evangelio segtin san Lucas,
vol.3, Madrid 1987, 627, los dos primeros sc deben al influjo de Mc 10,29,

* Cf. V. Fusco, Poverta e sequela, Brescia 1991, 74-78.118; S. Guijarro Oporto,
Fidelidades en conflicto: la ruptura con la familia por causa del discipulado y de la
mision en la tradicion sinéptica, Salamanca 1998, 208-209. Contra D. May, «Leaving and
Recceiving: A Social Scientific Exegesis of Mark 10:29-31», PRS 17 (1990) 141-151.
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mismo modo que en Mc 6,56; 13,35, el adversativo «o» (1)) indicaria, al
mencionarse la casa en primer lugar, que lo posterior es una explicacion
de lo que hay en ella («..., es decir, ni...»), no una alternativa’’. La
incorporacion redaccional de las propiedades es extraiia para describir la
situacion de un grupo reducido de discipulos de los que no se hace
referencia a lo largo del evangelio que las tengan, por lo que la posesion
de propiedades agricolas aludiria a la propia situacion socio-economica
de los destinatarios del evangelio en el momento presente®*.

La motivacion del discipulo recogida en la tradicion, «por mi» (évekev
¢uob)”’, habria sido ampliada por el evangelista con la expresion «por el
evangelio» (évekev 100 elayyedlov). Ambas causas se encuentran unidas
en Mc 8,35, seguramente también por obra del redactor. El término
evangelio constituye una pieza clave en el conjunto de la obra, como se
indica en el comienzo (Mc 1,1)*’. El evangelio se refiere al anuncio en la
predicacion misionera que debe realizar el grupo discipular, como indica
Mc 13,9-13; 14,9. El que su incorporacion se deba a Marcos, refleja el
interés en mostrar el vinculo entre la tarea evangelizadora en la mision y
el seguimiento de Jesus.

Con respecto a la respuesta de Jesiis que describe la promesa al
discipulo (v. 30), aunque originariamente se habria cerrado con «sin
recibir el ciento por uno» (€& un Aafy ekatovtamiaciova), ya en la
tradicion conocida por el evangelista estaria presente la contraposicion de
«en este tiempo» (¢v 1@ kalpg toutw) y la «edad futura» (kai év 1@
alGuL 1§ épxopévy)’'. La explicacion secundaria de «casas y hermanos y
hermanas y madres e hijos y tierras» (oiklag kel adeAdoig kol adeAdog
Kal untépog kal tékve kel aypolg) seria obra del evangelista, pues esta
repeticion de la lista que ha reelaborado en el v. 29 es tipica de su estilo’”.

77.Cf. R. Gundry, «Mark 10:29: Order in the List», CBQ 59 (1997) 466-468.

8 Cf. H. Moxnes, Poner a Jestis en su lugar. Una vision radical del grupo familiar yel
reino de Dios, Estella 2005, 120-121.

 Frente a la determinacion «por mi», Lc 18,29 presenta la motivacion «por el reino de
Dios».

3 Cf. W. Marxen, El evangelista Marcos: estudios sobre la historia de la redaccion del
evangelio, Salamanca 1981, 114-115.118-119.

' Cf. H.N. Roskam, The Purpose of the Gospel of Mark in Its Historical and Social
Context, Brill 2004, 52-53.

32 Cf. V. Taylor, Marcos... 519; F. Neirynck, Duality... 99. Esta mencién de una nucva
casa y una nueva familia, con persecuciones, es omitida tanto por Matco (19,27-30) como
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Al unirla a la enumeracion previa, ha tomado la decision de omitir
Unicamente al padre y de nombrar en plural la casa y la madre.

Al evangelista se deberia el término «ahora» (vdv), pues la dualidad
con «en este tiempo» (év t¢ katp@ Tovtw) refleja su estilo propio®. De
este modo, Marcos enfatiza el tiempo presente que viven sus
destinatarios. Ademas, habria modificado el término «edad» (ai&vi) por
el término tiempo (katp®) en la oracién, debido posiblemente al especial
significado que este ultimo posee en el evangelio, indicando el tiempo
que comienza con el mismo Jesus y que continua en la comunidad
cristiana (cf. Mc 1,15; 11,13; 12,2; 13,33). Habria incluido a este
momento presente la referencia a las persecuciones (uetd SLwypav) que
han de sufrir los discipulos™. Las persecuciones aparecen asi vinculadas
al segutmiento de Jests y al anuncio del evangelio en esta escena.
Aunque al situar Marcos estos aspectos en dos oraciones diferentes,
indicaria que no son la causa exclusiva que origina este sufrimiento. La
mencion de la vida eterna ({wn atwviog), recibida en la edad futura,
serviria al evangelista para relacionar este episodio con la primera escena
del triptico, donde se trata de la busqueda de la vida eterna (v. 17). Por
altimo, habria afiadido un dicho itinerante de sabor apocaliptico como
conclusion de la tradicion (v. 31), con el que seiiala el cambio de
situacion que se produce al final de los tiempos. El sentido de este dicho
vendria determinado desde la afirmacion precedente de Jesus. '

La labor del evangelista refleja una recuperacidon particular de la
memoria sobre Jesis desde la situacion y experiencias que se viven en el
momento presente. La composicion de un triptico para integrar las
tradiciones recibidas, y la incorporacion de la pregunta de Pedro, que
incide en la opcion de dejar todo, permiten a Marcos una referencia
directa al seguimiento en el discipulado, que ha presentado a lo largo del
evangelio (1,16-20; 2,14; 3,13-19; 6,7-13). Ha querido ofrecer una
comparacion entre la familia de origen que deja el discipulo y la nueva
familia, que consigue mediante esta tarea compositiva. Dicha
diferenciacion ofrece una valoracion positiva de la segunda, definiendo
de este modo la estructura propia que ha de poseer el grupo de discipulos
que sigue a Jesus. La mencion de todos los componentes de una familia

por Lucas (18.28-30). De modo distinto, R.H. Gundry, Mark... 568 considera que esta
repeticion es caracteristica de la tradicion oral previa al redactor.

3 Cf. F. Neirynck, Duality... 45-53.94-96.

3 Sobre este interés de Marcos, cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 106.
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extensa le ha permitido mostrar que la casa que obtienc el discipulo no es
so6lo un marco espacial, sino también un marco social. El discipulo se
incorpora a un nuevo grupo familiar diverso al de origen, como el autor
manifiesta al nombrar la casa y la madre en plural, y al omitir al padre.
Asi pues, este episodio confirma y detalla la presentacion de la nueva
identidad familiar que se recoge en la respuesta de Jesus a la gente en Mc
3,31-35. Ademas, el evangelista describe esta identidad al referir el
anuncio del evangelio y de las persecuciones. De esta forma, apreciamos
la determinacidn de la identidad social como una vida doméstica distinta
tras esta particular reelaboracion de la memoria sobre Jesus.

2. La casa como espacio de eleccion discipular

Después del analisis de estos episodios, en los cuales se manifiesta la
nueva identidad familiar propuesta por el evangelista al discipulo que
opta por el seguimiento de Jesds, nos detenemos ahora en una serie de
pasajes en los que la casa aparece como el lugar donde Jesis se retine con
sus discipulos y sana en presencia de ellos (Mc 1,29-31; 5,21-24.35-43).
Analizaremos también otras escenas en las que JesGs instruye a sus
discipulos sobre las implicaciones que tiene el discipulado (Mc 7,17-23;
9,28-29; 9,33-50; 10,10-12). Mientras el escenario de los primeros
episodios es una casa especifica, en los segundos la casa se menciona de
forma genérica. En estos ultimos episodios observamos ademds una
estructura similar: después de la escena que se realiza en publico, Jesus se
retira a una casa y los discipulos le piden una instruccion mas amplia.

Hemos agrupado estos seis pasajes al identificar en ellos el paso de un
escenario pablico a uno privado, que corresponde con una progresion
desde la accion publica o la ensefianza de Jesus, a la accion o la
explicacién privada que manifiesta la solidaridad e intimidad de Jesus
con su grupo discipular’’. Este mismo contraste «fuera» - «dentro» ya
hemos podido apreciarlo en Mc 3,20-35, y se indica de modo implicito en

3% Cf. E. Best, Jesus... 124-126; E.S. Malbon, Narrative Space and Mythic Meaning in
Mark, San Francisco 1986, 130; R. Guelich, Mark 1-8:26, Dalls 1989, 181. S.B. Pomeroy,
Families in Classical and Hellenistic Greece. Representations and Realities, Oxford 1996
recoge en su estudio este aspecto principal de la casa helenistico-romana concerniente a
su privacidad, siendo reservado para el uso privado el triclinium (comedor) y el cubiculum
(alcoba). Hace una triple divisién en el espacio: publico, doméstico-publico, doméstico-
privado.
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la respuesta de Jesis en Mc 4,10-12°°. Esta ensefianza de Jesus no se
encuentra ambientada en la casa, aunque la incorporacion de la expresion
«a solas» (v. 10: katd pdvac) ofreceria una vinculacion especial con los
otros episodios, al indicar una instruccion especial de Jesus al grupo
discipular en privado. Estas acciones y ensefianzas secretas en la casa
expresan que la actividad publica de Jeslis necesita una interpretacion
especial para los discipulos. De esta forma, esta progresion indica a los
destinatarios la necesidad de proyectar sobre las escenas «una segunda
mirada, que clarifica y enfatiza»”’.

2.1. Mc 1,29-31

«29 Y enseguida, al salir ellos de la sinagoga, fue con Santiago y Juan a la
casa de Simon y Andrés.30 La suegra de Simon estaba en cama con fiebre, e
inmediatamente le hablaron de ella.31 El entro, la cogié de la mano y la levanté.
Le dejo la fiebre y se puso a servirles.»

Este episodio recoge la curacidn de la suegra de Pedro en la casa, en
presencia de los cuatro primeros discipulos. La tradicion de sanacion
recibida contenia, aun en su forma narrativa concisa, los elementos
imprescindibles de su género: a) descripcion de la enfermedad: «estaba
en cama con fiebre» (katékelto Tupéocouon); b) peticion de curacion: «e
inmediatamente le hablaron de ella» (kal €08l¢ Aéyouoww alt@ Tepi
aUTAG); ¢) curacion: «€l entrod, la cogid de la mano y la levanto» (xai
TpooeABwy Tyelper abthy kpathoag thg xeLpoc); d) logro de la curacidn:
«le dejo la fiebre» (kal adfikev althy 0 mupetde); €) demostracion de la
curacion: «y se puso a servirles» (kal Sinkovel adtolc).

El evangelista habria incorporado esta tradicion de curacién (vv. 30-
31) en la jornada tipo de Cafarnaun (Mc 1,21-38), que crea con un
criterio geografico, Cafarnatn, y cronoldgico, el sabado, situdndola al
comienzo del evangelio con una finalidad paradigmatica®™. El autor

% Cf A Lanccllotti, «La casa di Pictro a Cafarnao nei vangeli sinottici. Redazione e
tradizione», en G. Carderopoli (cd.). La Terra Santa. Studi di archeologia. Atti del
simposio «Trent'anni di archeologia in Terra Santa», Roma 1983, 54-56, aunque no
compartimos su posicion dc que haya una referencia implicita a la casa de Pedro en
Cafarnaun.

7 D. Rhoads - J. Dewey - D. Michie, Marcos como relato. Introduccion a la narrativa de
un evangelio, Salamanca 2002, 36.

** Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.1. 96; R. Guelich, Mark... 55. De forma diversa, R. Pesch,
Marco... vol.1, 167-169; J. Marcus, Mark 1-8: A New Translation with Introduction and
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«a solas» (v. 10: kate povag) ofreceria una vinculacién especial con los
otros episodios, al indicar una instruccion especial de Jesus al grupo
discipular en privado. Estas acciones y ensefianzas secretas en la casa
expresan que la actividad publica de Jesis necesita una interpretacion
especial para los discipulos. De esta forma, esta progresion indica a los
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«le dejo la fiebre» (kal adiikev abTHy 0 Tupetdg); e) demostracion de la
curacion: «y se puso a servirles» (kal Sinkovelr adTolg).

El evangelista habria incorporado esta tradicion de curacion (vv. 30-
31) en la jornada tipo de Cafarnaun (Mc 1,21-38), que crea con un
criterio geografico, Cafarnatin, y cronolégico, el sabado, situandola al
comienzo del evangelio con una finalidad paradigmatica®™. El autor

3 Cf. A. Lancellotti, «La casa di Pictro a Cafarnao nci vangeli sinottici. Redazione ¢
tradizione», en G. Carderopoli (¢d.), La Terra Santa. Studi di archeologia. Atti del
simposio «Trent'anni di archeologia in Terra Santa», Roma 1983, 54-56, aunque no
compartimos su posicion de que haya una referencia implicita a la casa de Pedro en
Cafarnaun.

*” D. Rhoads - J. Dewey - D. Michie, Marcos como relato. Introduccion a la narrativa de
un evangelio, Salamanca 2002, 36.

3 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.1, 96; R. Guelich. Mark... 55. D¢ forma diversa, R. Pesch,
Marco... vol.1. 167-169: J. Marcus, Mark 1-8: A New Translation with Introduction and
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muestra un cambio de espacio en la narracion de esta jornada tipo
dispuesta tras la escena sobre los primeros discipulos (Mc 1,16-20). De
un espacio abierto y publico a la orilla del lago, pasa a un espacio cerrado
y publico como es la sinagoga (Mc 1,21-28). Acto seguido, sitia la
narracion en un espacio cerrado y privado que es la casa, donde los
discipulos son testigos de la sanacion que realiza Jesus (Mc 1,29-31). La
casa es descrita unicamente con el verbo «entrar» (Tpooépyount), tras la
indicacion de los discipulos a Jesus de que hay una mujer enferma. Esta
refer}e{:}ncia seflala que la mujer se encuentra en el lugar mas privado de la
casa’ .

Con la redaccidn de la introduccion al milagro (v.29), por un lado el
evangelista ha querido presentar en este espacio doméstico a los cuatro
discipulos que fueron llamados segun Mc 1,16-20: Simdén y Andrés con
Santiago y Juan (Xipwvog kai 'Avdpéov pete Takwfov kai lwavvov),
separando con la preposicion peta las dos parejas de hermanos, de
acuerdo a la escena previa de vocacion®. Estos discipulos reciben a lo
largo del evangelio una atencion especial de Jesus como un circulo intimo
que es testigo privilegiado de la actuacién y la ensefianza de Jesus (5,37;
9,2; 13,3; 14,33). Su presencia en la casa y la referencia de que ellos son
los que hablan a Jesus sobre la enferma, confiere a la tradicion de milagro
recibida, que habria tenido una transmision popular, un claro trasfondo
discipular.

De la misma forma que la mencion de los discipulos sirve a Marcos
como un elemento destacado para mantener un hilo narrativo continuado
en la jornada de Cafarnaln, a la misma intencion se deberia el que
mencione expresamente la salida de la sinagoga (¢ék Tfg ouvaywyfg
¢EeABovtec) con el adverbio «enseguida» (e080¢), uniendo la escena
precedente (Mc 1,21-28) a este episodio. La alusion a la salida de la
sinagoga antes del verbo «salir» (e&épyopaL) fortaleceria este proposito, al

Commentary, New York 2000, 177-179 mantienen que la jornada tipo de Cafarnain es un
episodio pre-marquiano.

¥ Cf. E.S. Malbon, Space... 118-119.

“© Cf. H.C. Kee, Community of the New Age: Studies in Mark's Gospel, Philadelphia
1977, 153, quien contrapone csta entrada a la casa a la afirmacion de Pedro en Mc 10,28.
X. Léon-Dufour, «La guérison de la belle-mére de Simon-Picrre», EstB 24 (1965) 198
solo considera adicion del evangelista los nombres de Santiago y Juan. H. Moxnes,
Jesus... 96-97, apoyado en Mc 2,13-14; Lc 5,59-60; 12,51-53; 14,26; EvTo 16.55.101,
califica Mc 1,16-20 como un texto que habla de dejar el grupo familiar sin saber a donde
ir, creando una zona de posibilidades que él denomina «lugares que aln no lo sony.
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acentuar la separacién con la entrada a la casa (AA8ov eic TV oikiav). La
misma expresiéon de que la fiebre «le dejo» (ddfikev adThV), evoca
también el exorcismo previo, como si la fiebre fuese un demonio que sale
de ella, la abandona.

De este modo, la ubicacion de la curacion en un lugar concreto, la casa
de Simon en Cafarnaun, habria pertenecido a la tradicion, aunque no su
mencion explicita, que seria obra del redactor. La entrada del grupo
discipular en la casa tras la escena de vocacion mostraria que la
invitacion de Jests al seguimiento aceptada por las dos parejas de
hermanos los habria situado en la obligacion social de la reciprocidad,
propia del contexto cultural mediterraneo de aquella época. La comunion
de mesa de Jests con el grupo discipular en la casa de ellos seria una
respuesta adecuada para tal relacion mutua®'. La precedencia de Pedro
tanto en la escena de vocacion previa (v. 16) como en este momento y la
realizacion del primer milagro en su casa reflejarian su posicion
destacada como discipulo. En este sentido, Marcos presenta a Pedro
como el primero de los Doce en confesar a Jestis como el Mesias (8,29),
y al que las mujeres deben comunicar la resurreccion de Jesus (16,7).

El evangelista subraya la hospitalidad hacia Jesus en las casas durante
su mision mediante la incorporacion redaccional de la invitacion de los
discipulos a la casa. Sefiala expresamente Cafarnaun como el lugar donde
se encuentra una casa amiga de Jesis*’. Marcos no presenta la casa de
Pedro como una residencia estable, sino como una muestra especial de la
acogida a Jests durante el ministerio en Galilea. El hecho de que este
estilo de vida de Jesus, dependiente de la hospitalidad de otros y abierto a
la hostilidad y al rechazo, haya sido conservado, indica que también fue

! Cf. B.J. Malina, EI mundo social de Jesiis v los evangelios: la antropologia cultural
mediterranea y el Nuevo Testamento, Santander 2002, 127 muestra como la aceptacion de
una invitacién a comer, de un pequefio obscquio o de un beneficio, como una curacién,
«cquivalian en aquclla sociedad a un desafio positivo, que requeria una respuesta y
marcaba cl punto dc partida de una duradera relacion reciprocar, que denomina contrato
diadico. De modo similar aparcce cn Mc 2,13-17.

*“ Para E. Ravarotto, «La “casa”... 405-406, cl recuerdo de la casa de Pedro manifiesta un
aspecto de su biografia: su solidaridad cconomica, permitiéndole hospedar a su maestro
habitualmente, junto a los discipulos. Cf. G.C. Bottini. «La casa di Pictro nel vangelo di
Marco ¢ negli scavi di Cafarnao», en R. Corona (cd.), I vangelo secondo Marco: lettura
esegetico-esistenziale, L' Aquila 1987, 138-146. Esta misma casa es la tnica dc las
mencionadas en Marcos que ha sido descubicrta por el trabajo arqueoldgico de los padres
franciscanos V. Corbo y S. Loffreda; cf. V. Corbo, «La casa di san Pictro a Cafarnao», LA
18 (1968) 5-54; S. Loffreda. Cafarnaum, Jerusalem 1995.



LA CASA, ESPACIO DE LA MEMORIA 99

importante para sus discipulos, como sefiala el envio misionero de Mc
6,7-13*. Quienes se decidieran a seguir a Jestis como misioneros, debian
imitar el mismo estilo de vida de Jesus, es decir, renunciando a tener un
domicilio estable y fijo, y siendo acogidos en las casas.

Asi pues, la intervencion del evangelista consistio en la elaboracion de
una narracion que refleja un dia de Jesus en Cafarnaun al comienzo del
evangelio. Introduce una tradicion de sanacion en esta jornada mediante
un enlace redaccional. Este nexo subraya la importancia de la casa donde
sucede la curacion, ofrece una contraposicion de esta con la sinagoga, €
incorpora en ella a los primeros discipulos, cuya invitaciéon a Jesus
manifiesta la actitud de hospitalidad. Tras esta labor compositiva,
podemos reconocer unos rasgos que son destacados en la recuperacion
particular de la memoria sobre Jests que realiza Marcos. Subrayamos
especialmente la casa, que aparece diferenciada de la sinagoga donde
sucede la accion previa. El redactor ha incorporado en ella al grupo de los
cuatro primeros discipulos, que en el evangelio serdn testigos de la accidn
y la ensefianza de Jesus. La sanacién de la suegra de Pedro en la casa se
presenta para ellos como un acontecimiento que posee unas evocaciones
especiales, que indican unos descriptores significativos de su identidad.
Los discipulos son asi testigos de la accion de Jes(s, que se describe con
un lenguaje referente también a la resurreccion, y de la accién de servicio
de la mujer tras la sanacion.

2.2. Mc 5,21-24.35-43

«21 Jesus atravesd de nuevo en barca a la otra orilla, se le reunié mucha
gente a su alrededor y se quedo junto al mar.22 Se acercé un jefe de la sinagoga,
que se llamaba Jairo, y, al verlo, se echo a sus pies,23 rogandole con insistencia:
“Mi nifa esta en las Gltimas; ven, impdn las manos sobre ella, para que se cure y
viva”.24 Se fue con €l y lo seguia mucha gente que lo apretujaba...35 Todavia
estaba hablando, cuando llegaron de casa del jefe de la sinagoga para decirle:
“Tu hija se ha muerto. ;Para qué molestar mas al maestro?”.36 Jesus alcanz6 a
oir lo que hablaban y le dijo al jefe de la sinagoga: “No temas; basta que tengas
fe”.37 No permiti6 que lo acompaiiara nadie, mas que Pedro, Santiago y Juan, el

% Segan C.J. Gil Arbiol, Valores negudos. Ensayo de exégesis socio-cientifica sobre la
autoestigmatizacion en el movimiento de Jesus, Estella 2003, 103-109, «Jesus ha optado
por vivir de estc modo, cuando tenia casa, familia y una situaciéon “‘normalizada™; ha
elegido vivir como los que se encucntran en lo mas bajo de la escala social» (p. 107). Cf.
G. Theissen, Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, Salamanca 1985, 41-78,
especialmente pp. 48-49.
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hermano de Santiago. 38Llegan a casa del jefe de la sinagoga y encuentra el
alboroto de los que lloraban y se lamentaban a gritos39 y después de entrar les
dijo: “;Qué estrépito y qué lloros son estos? La nifia no estd muerta; esta
dormida™.40 Se reian de él. Pero él los echd fuera a todos y, con el padre y la
madre de la nifia y sus acomparfiantes, entré donde estaba la nifia,.41 la cogid de
la mano y le dijo: Talitha qumi (que significa: “A ti te digo, nifia, levantate™).42
La nifia se levanté inmediatamente y echo a andar; tenia doce afios. Y quedaron
fuera de si llenos de estupor.43 Les insistié en que nadie se enterase; y les dijo
que dieran de comer a la nifia.»

Este episodio recoge como el jefe de la sinagoga pide a Jesds que sane
a su hija enferma. Jesus accede a la peticion tras un didlogo sobre la fe,
acude a la casa y realiza un milagro de revivificacion. La tradicion de
curacion contenia los elementos propios de su género: a) descripcion de
la enfermedad: «Mi niia esta en las ultimas» (v. 23a: 10 BuyatpLov pov
éoxatwe €xet; cf. v. 35: «Tu hija se ha muerto» (‘H 6uyatmp oou
&mébavev)); b) peticion de curacién: «ven, impon las manos sobre ella,
para que se cure y viva» (v. 23b: lva €ABwv embiic tag xelpag abtf) Tve
owbf kal (nom); ¢) curacion: «entré donde estd la nifia, la cogid de la
mano y le dijo: Talitha qumi, que significa: “A ti te digo, nifia,
levantate™» (vv. 40-41: kal elomopeletar Omov My tO Tawdlov. Kal
kpathoag The xelpdg tod modlov, Aéyer alth), Taiba, kolpiL- 6 €oTiv
ueBepunrevopevor, To kopaolov, doi Aéyw, €éyeipar); d) logro de la
curacion: «La nifia se levanto inmediatamente y echd a andar» (v. 42a:
Kal eDBVC avéotn TO Kkopaolov kal Tepiematett); e) demostracion de la
curacion: «y les dijo que dieran de comer a la nifia» (v. 43b: kol elmev
doBfvaL abth doyelv).

El nombre de Jairo aparecia en la tradicion recibida®.
Etimolégicamente, muchos nombres judios de la época eran
abreviaciones que expresaban fe o esperanza en alguna accion particular
de Dios. En este sentido, su nombre se ha comprendido en referencia a
una promesa: =, «él (Dios) despertara», o =&, «€l (Dios) iluminara»®.

4 Cf. R. Bauckham. Jesus and the Evewitnesses. The Gospels As Eyewitness Testimony,
Grand Rapids-Cambridge 2006, 39-66. De modo distinto, R. Bultmann, La historia de la
tradicion. .. 230 sosticne que ¢l nombre de Jairo es redaccional; y V. Taylor, Marcos...
331 manticne que fuc anadido posteriormente por un copista.

45 Ambos eran frecuentes en el Antiguo Testamento: Nim 32,41; Dt 3,14; Jue 10,2-5; Est
2,5; 1Cron 20,5. Cf. R. Pesch, «Jairus (Mk 5,22/Lk 8.41)», BZ 14 (1970) 255; J.P. Meier,
Un judio marginal. Nueva vision del Jesuis histérico, vol.2, Estella 2000, 782-783. Segun
E. Lohmcyer, Das Evangelium nach Markus, Géttingen 1967, 104 (n. 1), en esta
intcrpretacion alcgorica o simbolica uno se mueve «por una zona altamente insegura».
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Del mismo modo, su dolor al pedir ayuda quedaria recogido en la
tradicion, pues en otros episodios de revivificacion se encuentra
igualmente el hecho de que se suplica al taumaturgo, el cual finalmente
esta dispuesto a ponerse en camino®. El dato de la edad de la nifia
perteneceria también al estilo colorista de la tradicion. Indicacion de la
edad en un episodio de milagro la encontramos en Fildstrato®’.
Finalmente, la mencion de la casa a la que se dirigen (v. 38: e¢i¢ TOv olkov
tob apyiovvaywdyov), habria pertenecido asimismo a esta tradicion
recibida®.

Esta tradicion hacia referencia a que la hija de Jairo habia muerto
cuando Jesus llega a la casa. No es probable que los episodios
veterotestamentarios de revivificaciones de muertos de Elias y Eliseo
(IRe 17,17-24; 2Re 4,25-37), contribuyeran a que el evangelista
modificase una tradicion de curacion para presentar una revivificacion de
la muerte, aunque en Marcos puedan apreciarse evocaciones a la historia
de estos personajes”’.

La intervencion del evangelista en esta tradicion, que habria conocido
de modo independiente, consistié en entretejerla con otra narracion de
milagro en forma de triptico (Mc 5,21-24.25-34.35-43)*, La escena de
Jairo (vv. 21-24) queda interrumpida con el episodio de la curacion de la
mujer con flujos de sangre (vv. 25-34), continuando tras dicho episodio
con la llegada a la casa de Jairo y la curacién de su hija (vv. 35-43). El

% Cf. 2Re 4,25-37; Jn 11,3-45; Hch 9,36-42.

47 Cf. Filostrato, Vida de Apolonio 3.38-39. De modo distinto, R.H. Gundry, Mark... 275
lo considera afadido redaccional con el que Marcos pretende indicar que pucde caminar.

8 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.1, 247; V. Taylor, Marcos... 340.

* Posicion mantenida por R. Pesch, Marco... vol.1, 313, para quien las alusiones a los
milagros de Elias y Eliseo en esta curaciéon son indirectas. J.D.M. Derrett, «Mark's
Thecnique: The Haemorrhaging Woman and Jairus’ Daughter», Bib 63 (1982) 474-505
tambi¢n ha intentado explicar la reelaboracion de la pericopa desde la referencia al
Antiguo Testamento, aunque la argumentacion y los paralclos lingiiisticos y conceptuales
son débiles. En ¢l mismo sentido, R.E. Watts, «Jesus and the New Exodus Restoration of
Daughter Zion: Mark 5:21-43 in Context», ¢n P.J. Williams - A.D. Clarke - P.M. Head -
D. Instone-Brewer (eds.), The New Testament in Its First Century Setting. Essays on
Context and Background in Honour of B.W. Winter on His 65" Birthday, Grand Rapids
2004, 13-29 vincula ¢l cpisodio con s 63-66.

50 Cf. H.-W. Kuhn, Altere Sammlungen im Markusevangelium, Géttingen 1971, 200-202.
De modo distinto, P.J. Achtemecier, «The Origin and Function of the Pre-Markan Miracle
Catenae», JBL 91 (1972) 198-221 mantienc que Marcos ha conocido una coleccion de
milagros, que comenzaba con 4.35-41 y en la que se incluian cstos episodios.
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evangelista se habria servido de una seric de matices cercanos
concernientes a las dos tradiciones para establecer la asociacion entre
ambos pasajes, como el prosternarse del que hace la stplica, el temor, la
fe o el hecho de que el nimero doce juega un papel: doce afios de edad o
de enfermedad.

Marcos sitiia este triptico propio de su estilo en la segunda seccion de
la primera parte del evangelio, que trata de la actuacion de Jesis y la
respuesta del pueblo (Mc 3,7-6,6a). El evangelista elabord la introduccion
al episodio (v. 21) para conseguir esta vinculacion. La travesia del mar
empalma con la escena anterior (Mc 5,1-2.18), mientras la estancia en el
mar con Mc 4,1. La multitud (dyioc moAic) que acompaiia a Jesus y lo
oprime prepara mas bien la escena siguiente (vv. 25.30-31), pues no tiene
ninguna funcion en el episodio de Jairo. En la continuacion de la
tradicion (v. 35), la alusion a la conversacion (étL altob Aadobrrog) se
referiria por su tiempo en presente a la conversacion con la hemorroisa en
la escena introducida por Marcos, por lo que no alude a la alocucién
previa de Jairo (v. 23)*".

Al evangelista corresponderia también la mencion de la seleccion por
parte de Jesus de tres discipulos: Pedro, Santiago y Juan, el hermano de
Santiago (v. 37: tov Ilétpov kal TakwPov kel Twavvmy tov adeidov
TakoPov), que son testigos del milagro® . Dicha mencién estaria en una
cierta tension respecto al permiso de Jesus de acceder a los padres de la
nifia junto a ellos (v. 40). Este modo de restriccion de la audiencia del
milagro esta atestiguado no s6lo en Marcos (7,33; 8,23), sino también en
otros lugares del Nuevo Testamento (Hch 9,40), del Antiguo Testamento
(1Re 7,19; 2Re 4,33), o en historias de milagro helenisticas (Luciano,
Falso Filosofo 16). El motivo comiin de esta restriccion es un sentido
expresado en Mt 7,6: algunas cnsefianzas y practicas son demasiado
sagradas para la gente. Marcos habria querido utilizar un motivo especial,
y la revivificacion de un muerto mereceria tal calificacion, para destacar
una accion importante de Jestis mediante esta preferencia por los tres
discipulos. De forma semejante, Marcos los situard como testigos
especiales de la transfiguracion de Jesus (9,2) y de su oracion en

ST Cf. D.B. Pcabody. Reductional... 94, quien indica ademas que esta forma de genitivo
absoluto cs caracteristica del estilo marquiano.

2 Cf. ]. Gnilka, Marcos... vol. 1, 245; R. Pesch, Marco... vol. 1, 266; D.B. Peabody,
Redactional... 78. Dc¢ forma diferente, R.H. Gundry, Mark... 282 lo atribuye a la
tradicion.
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Getsemanti antes del arresto (l4,33)53. Entonces, la referencia posterior a
este grupo es obra también del evangelista (v. 40: tolg pet’ adtod)™. Del
mismo modo, la mencién de los discipulos en la escena de la hemorroisa
(v. 31: ol pabntal odtob) habria sido introducida por ¢él. Esta
incorporacion modificaria la presentacion de ambas tradiciones de
milagro recibidas, que habrian tenido un cauce de transmision popular,
subrayando el papel destacado que poseen los discipulos como testigos de
la actividad de Jests™.

Esta accion de JesUs reservada a los discipulos queda remarcada con la
descripcion recogida en la tradicion de dos espacios distintos en la casa.
En la entrada se encuentran las personas que van a entonar la lamentacion
funeraria, mientras que la nifia estd en una habitacion distinta en el
interior de la vivienda, a la que sbélo acceden los padres y los tres
discipulos. De esta forma, el evangelista esta presentando en el mismo
espacio de la casa el esquema «fuera», donde destaca la incredulidad y la
oposicion, y «dentro», donde Jesus manifiesta su poder en presencia de
los discipulos.

Finalmente, el redactor habria anadido tras el milagro la prohibicion
de dar publicidad (v. 43a: kol Sieoteirato avtolc MOAAL Ty undelg yvol
tobt0). Su formulacion responde a la intencion de que no debe darse a
conocer el milagro®®. Tanto los verbos «insistir» (SteotéAdrw: 7,36; 9,9)
como «conocer» (ywawokw: 7,24; 9,30) son escogidos por Marcos al
destacar que la identidad de Jesus ha de permanecer oculta hasta un
momento posterior. La prohibicion no estaria relacionada con dar
publicidad a la palabra milagrosa Talitha qumi (taA b koup), recogida en
la tradicion, ya que la traduccion de esta frase aramea: «Contigo hablo,
nifa, levantate» (0 €0t peBepunueuvdpevor: 1O  KOpLOLOV, 0OOL
Aéyw, €éyelpe), procedente del evangelista como explicacion necesaria
para unos destinatarios de origen gentil que desconocen esta lengua, priva

3 Cf. V. Scippa, «Ricerche preliminari per uno studio su Mc 5,21-43 secondo la
Redaktionsgeschichte», RB 31 (1983) 385-404, especialmente pp. 402-404.

% Cf. Mc 3,14; 5,18; 14,33,
35 Cf. E. Trocmé, The Formation of the Gospel of Mark, Philadelphia 1975, 127-129.

56 Cf. J.P. Mcicr, Un judio marginal... vol.2, 892-893. De modo distinto, G. Theissen, The
Miracle Stories of the Early Christian Tradition, Edinburgh 1983, 151-152 considera cl
mandato de no dar publicidad anterior a Marcos, viéndose en la nccesidad de invertir el
orden de los vv. 42 y 43.
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a esta del caricter de misterio>’. La prohibicion de hacer publico el
milagro adquiere una significacion nueva con esta traduccion: estos
testigos cualificados no deben darlo a conocer hasta un momento
posterior concreto: la resurreccion de Jesus. Debe mantenerse en secreto
no una praxis curativa milagrosa, sino el acto de revivificacion como tal.
El verbo «levantar» (eyelpw) introducido por Marcos al traducir la
exhortacion de Jesis a la nifia, quedaria acentuado de modo especial por
la fuerte significacion de este término al expresar la propia resurreccion
de Jestus (Mc 16,6).

En esta labor compositiva, el evangelista ha incorporado y destacado
unos personajes y unas caracteristicas determinantes, que han acentuado
de un modo particular la recuperacion de la memoria sobre Jesus. Marcos
presenta la casa de Jairo, a quien pide Jesis que tenga fe, como espacio
de una revelacion especial por medio de la seleccion de los tres
discipulos, que se convierten en testigos cualificados. Esta introduccion
muestra dentro del espacio doméstico a un grupo que va a tener en la
narracion del evangelio un gran protagonismo como receptor de la
ensefianza de Jesus. Marcos ha querido que la accion sanadora de Jesus
de la que los discipulos son testigos posea una evocacion especial
mediante la explicacion de la palabra aramea. De este modo, la sanacion
de la hija de Jairo en la casa se presenta para ellos como un
acontecimiento que indica un descriptor significativo de su identidad. Los
discipulos son testigos de la accidon de Jesus, que se describe con un
lenguaje referente también a la resurreccion.

2.3.Mc 7,1-23

«l Se reunieron junto a €l los fariseos y algunos escribas venidos de
Jerusalén;2 y vieron que algunos discipulos comian con manos impuras, es decir,
sin lavarse las manos.3 (Pues los fariseos, como los demas judios, no comen sin
lavarse antes las manos, restregando bien, aferrandose a la tradicion de sus
mayores.,4 y al volver de la plaza no comen sin lavarse antes, y se aferran a otras
muchas tradiciones, de lavar vasos, jarras y ollas).5 Y los fariseos y los escribas
le preguntaron: “;Por qué no caminan tus discipulos segun las tradiciones de los
mayores y comen el pan con manos impuras?”.6 El les contesto: “Bien profetizo
Isaias de vosotros, hipocritas, como esta escrito: “Este pueblo me honra con los
labios, pero su corazon esta lejos de mi.7 El culto que me dan esta vacio, porque
la doctrina que ensefian son preceptos humanos.8 Dejais a un lado el

7 Cf. E. Lohmeyer, Markus... 104, aunque no compartimos su posicion de que csta
mencion indica que toda la narracion habria estado redactada originalmente en arameo.
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mandamiento de Dios para aferraros a la tradicion de los hombres™.9 Y afiadio:
“Anulais el mandamiento de Dios por mantener vuestra tradicidén.10 Moisés dijo:
“Honra a tu padre y a tu madre” y “el que maldiga a su padre o a su madre es reo
de muerte”.11 Pero vosotros decis: “Si uno le dice al padre o a la madre: Los
bienes con que podria ayudarte son gorbdn, que significa ofrenda sagrada”,12 ya
no le permitis hacer nada por su padre o por su madre;13 invalidando la palabra
de Dios con esa tradicion que os transmitis; y hacéis otras muchas cosas
semejantes”.14 Llamo Jesus de nuevo a la gente y les dijo: “Escuchad y
entended todos: 15 nada que entre de fuera puede hacer al hombre impuro; lo que
sale de dentro es lo que hace impuro al hombre”.17 Cuando dejo a la gente y
entrd en casa, le pidieron sus discipulos que les explicara la parabola.18 El les
dijo: “; También vosotros seguis sin entender? ;No comprendéis? Nada que entre
de fuera puede hacer impuro al hombre,19 porque no entra en el corazén sino en
el vientre y se echa en la letrina”. (Con esto declaraba puros todos los
alimentos).20 Y siguio: “Lo que sale de dentro del hombre, eso si hace impuro al
hombre.21 Porque de dentro, del corazon del hombre, salen los pensamientos
perversos, las fornicaciones, robos, homicidios,22 adulterios, codicias, malicias,
engafio, desenfreno, envidia, difamacion, orgullo, frivolidad. 23 Todas esas
maldades salen de dentro y hacen al hombre impuro”.»

Este episodio recoge como Jesus responde al reproche que los escribas
le hacen por'la actitud de algunos discipulos suyos. A lo largo del pasaje
encontramos una cuestion de fondo, reflejada en el uso de los términos
«impuro» (kowoc: vv. 2.5) 'y «hacer impuro» (kowodw: Vv.
15(2x).18.20.23). La pregunta de los adversarios introduce el término
«impuro» al comienzo. La toma de postura de Jesus, que constituye el
punto central de toda la pericopa, adoctrina acerca de la verdadera
impureza. La conclusion de la respuesta de Jesus sefiala una vez més este
tema. Marcos sitia este episodio en la tercera seccion de la primera parte
del evangelio, que expone la actuacion de Jesis y la respuesta de los
discipulos (Mc 6,6b-8,30).

Marcos distingue dos momentos principales en la composicion de este
episodio. El primero (vv. 1-13) presenta la confrontacion con los escribas
y fariseos. Habria recogido en su comienzo una tradicion de controversia
(vv. 5-7), cuya estructura es similar a Mc 2,23-26>". Contiene la cita de Is
29,13 basada en los LXX, lo cual indicaria probablemente una
transmision helenista de la tradicion. El evangelista incorporaria un
paréntesis (vv. 3-4) que interrumpe la narracion, en su intencion de hacer
inteligible esta problematica judia a unos destinatarios de origen gentil

8 Cf. T.R. Hatina, «Did Jesus Quote Isaiah 29:13 against the Pharisees? An Unpopular
Appraisal», BBR 16 (2006) 79-94.
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que la desconocerian®. Apreciamos la idéntica finalidad en la aclaracion
sobre comer con manos impuras (v. 2: tobt’ ¢otw dvimtow)®. Al
reelaborar la tradicion, habria querido concretar la accion de comer con la
doble mencion del pan (vv. 2.5: 6 &ptog), repeticion propia de su estilo®.
De este modo, incorpora el episodio en la tematica de esta seccién del

evangelio, en la que el pan tiene un especial protagonismo en la narracién
(Mc 6,30-44; 7,27-28; 8,1-10; 8,14-20).

Con la redaccion de la advertencia de dejar el mandamiento de Dios
para aferrarse a la tradicion de los hombres (v. 8), el evangelista habria
buscado crear un enlace con otra de las tradiciones recogidas (vv. 10-12),
vinculando ambas por medio del término «tradicion»®. Aunque la
«tradicion» referida en los vv. 9.13 es distinta a la «tradicion de los
mayores» del v. 5. Marcos habria utilizado una conexion mediante la
sentencia de Jesus para introducir la tradicion sobre el tema de la practica
del gorban, que incide en la atencion que los hijos deben mostrar a los
padres. Esta, introducida por la férmula marquiana «y les decia» (kali
éAeyev altolg), denuncia que abandonan el mandamiento de Dios (v. 9).
La posicion antecedente del adverbio «bien» (kaAdc) enfatizaria esta
ironia (cf. v. 6). Marcos habria tomado la afirmacion de Jesus, la cual
asegura que los adversarios invalidan el mandamiento de Dios para
guardar su tradicion, de la afirmacion presente en el v. 13a. Nuevamente,
la intencién de hacer inteligible la presentacion de toda esta problematica
a unos destinatarios de origen gentil, que no conocerian el significado del
término gorbdn, motivaria su explicacidon: «que significa ofrenda
sagrada» (v. 11: 6 ¢otw 6cpov). El redactor consigue ampliar este caso
individual con la nota conclusiva: «y hacéis otras muchas cosas

% Cf. W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, Berlin 1959, 147-149. De forma
difercnte, V. Taylor, Marcos... 334 la considera una glosa posterior al evangelista; y R.A.
Guelich, Mark... 363 la vincula a un rcdactor anterior al cvangelista.

% Cf. E. Cuvillier, «Tradition et rédaction en Marc 7:1-23», NT 34 (1992) 176.
®! Cf. F. Neirynck, Dualiry... 112.

8 Cf. E. Haenchen, Der Weg Jesu. Eine Erkidrung des Markus-Evangeliums und der
kanonischen Parallelen, Berlin 1966, 267, F. Neirynck, Duality... 76.

%3 Sobre csta tradicion, cf. F. Josefo, Anr. 13.10.6,297: 13.16.2.408; mAbot 1,1; bNid 45a.
Pablo también la menciona cn Gal 1,14; Flp 3.5-6.
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semejantes» (v. 13b: kel mapopole toiadte ToAAL Toieite), de igual
manera que con el paréntesis precedente (vv. 3-4)%.

El segundo momento de este episodio comienza con una parabola de
Jesus dirigida a la gente (vv. 14-15), que es explicada posteriormente por
Jests a los discipulos en la casa (vv. 17-23). El evangelista habria unido
estas ensefianzas de Jesus a la narracion previa siguiendo el
procedimiento de afiadir a los apotegmas sentencias que tratan de temas
semejantes (cf. Mc 3,24-27.28-29). Marcos habria recogido el logion del
v. 15 como una sentencia independiente de Jeslis que ofrece una regla
concreta®. A él se deberia también la llamada imperiosa de Jesus a la
gente (Tov dyiov... mavteg) para escuchar y entender su palabra (v. 14)%.
Buscaria fortalecer la autoridad de la ensefianza de Jesus con esta
introduccion que se asemeja a Dt 6,4, como destaca en la introduccién del
discurso en parabolas (Mc 4,3). El evangelista ha compuesto asi una
breve chreia®’.

Tras este logion, Marcos habria incorporado la casa como espacio
donde se transmite la explicacion privada de Jesus a los discipulos tras la
escena en puablico (v. 17: kal dte elofiABer eic oikov)™. De este modo,
habria pretendido que la sentencia dirigida a la gente fuese una parabola
que va a necesitar una posterior explicacion para el grupo discipular
(émpwtwy abtov ol pebntal albtod THY TopePoAny), en un espacio

% De modo distinto, hay una ausencia de estas explicaciones en Mt 15,1-20, que iria
dirigido a unos destinatarios judeo-cristianos. Lucas no recoge este episodio.

% Cf. H. Riisinen, «Jesus and the Food Laws: Reflections on Mark 7,15», JSNT 16
(1982) 82-83; J.D.G. Dunn, Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark and Galatians,
Louisville 1990, 40-47. El logion tambi¢n sc encucntra en Mt 15,11 y en Ev7o 14,
considerado por R.H. Gundry, Mark... 364 la forma original frente a otras propuestas que
se han presentado.

€ Cf. D.B. Peabody, Reductional... 129.149. La gente aparece cscuchando una disputa en
Mc 2,1-12; 3,1-6; 6,54-56; 10,1-12; 11,15-18.27-33; 12,1-37.

7 Cf. G. Salyer, «Rhetoric, Purity and Play: Aspects of Mark 7:1-23», Semeia 64 (1993)
142-143. Sobre la pertenencia del v. 16 al texto original de Marcos, cf. K. Aland - M.
Black - C.M. Martini - B.M. Metzger - A. Wikgren (eds.), The Greek New Testament,
ded., Stuttgart 1993, 146-147. Esta formula de llamada de atencién podria haber sido
afiadida con posterioridad a la redaccion del evangelio por la similitud del contexto de
parabolas y de ensefianzas apocalipticas sobre temas ocultos, como aparece en Mc 4,9.23.

% Cf. E. Best, Jesus... 146; D.B. Peabody, Redactional... 181.392-393, quien realiza una
comparacion gramatical de este versiculo con Mc 4,10; 9,28; 9,33; 10,10; E. Cuvillier,
«Tradition... 183. Por el contrario, J. Gnilka, Marcos... vol.l, 324; R. Pesch, Marco...
vol.1, 340 estiman que pertenece a la tradicion.
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privado. Muestra dos ambitos de ensefianza, conforme a lo indicado en
Mc 4,10-12. Un espacio fuera, en publico, en el que se instruye a la gente
con una parabola (vv. 14-15); y otro dentro de la casa (ei¢ olkov, sin
articulo), en privado, donde la parabola es explicada a los discipulos69. La
disposicion redaccional de la casa sirve para separar a los discipulos de la
gente (am0 tob OxAov) y para caracterizarla como lugar de instruccion.
Tras el rechazo en la sinagoga de Nazaret (Mc 6,1-6a), el espacio de la
casa consigue reemplazar a la sinagoga como lugar de ensefianza,
sustituyendo los discipulos a los escribas acusadores como oyentes (cf.
Mc 9,28.33; 10,10).

De este modo, el evangelista ha ubicado la ensefianza de Jesus dentro
del espacio doméstico. En esta ensefianza distinguiriamos dos tradiciones
que Marcos relaciona con el logion del v. 15 por la cercania tematica. De
esta forma, indica que la parabola de Jests no quiere responder sobre la
profanacién ritual, sino sobre la profanacion moral y espiritual. La
primera de las tradiciones (vv. 18b-19) responde a la primera parte de la
parabola (v. [5a), mediante una ensefianza referida a las leyes sobre la
comida y los alimentos. Al evangelista se deberia la censura de los
discipulos en la casa, introducida por la formula propia de su estilo «y les
dice» (xal Aéyer avtoic), y presentada en forma de pregunta: «;También
vosotros seguis sin entender?» (v. 18a: oltwg kel Upelg dolvetol éate;).
Aparece asi por primera vez el tema marquiano de la incomprension de
los discipulos en el espacio doméstico’. La tradicion recogia la
declaracién de Jesus sobre la imposibilidad de hacer impuro al hombre
nada que entre de fuera en él. Marcos presumiblemente la habria
elaborado en forma de pregunta para relacionarla con la censura. El
paréntesis en el que el narrador informa que «con esto declaraba puros
todos los alimentos» (v. 19b: koBapilwv mavie t0 Ppuducta) seria
también redaccional’’. Pues del mismo modo que las otras explicaciones,

% E.S. Malbon, Space... 192 (n. 29) manticne que esta mencion de la casa como lugar de
ensefanza al grupo discipular quiere superar por parte de Marcos una localizacion fisica
precisa. De modo distinto, E. Ravarotto, «La *“‘casa”... 408 sostiene que, al referirse Mt
15,15 a la casa de Pedro en Cafarnaun, la casa mencionada en la escena querria aludir a
ese lugar concreto.

™ Cf. ). Gnilka, Marcos... vol.1, 336 E.J. Pryke, Redactional Style in the Marcan Gospel.
A Study of Sintax and Vocabulary As Guides to Redaction in Mark, Cambridge 1978, 165.
De forma diversa, segiin C. Focant, «L"incompréhension des disciples dans lc deuxi¢me
¢vangile», RB 82 (1975) 167, nos cncontramos ante la tradicion que el evangclista utiliza
posteriormente para la redaccion de Mc 8,16-21.

' Cf. R.H. Gundry, Mark... 368. Contra R.A. Guelich, Mark... 378-379.
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esta aclaracion seria necesaria para unos destinatarios procedentes de la
gentilidad que desconocerian las tradiciones judias. Ademas, con esta
insercidn consigue conectar la cuestion tratada en la ensefianza de Jesus
con la controversia del comienzo del episodio.

La segunda de estas tradiciones (vv. 20-22) responde a la segunda
parte de la parabola (v. 15b), con una ensefianza sobre el comportamiento
ético””. Con este catalogo de vicios y pecados, Marcos trasladaria
definitivamente el debate desarrollado en los vv. 15-19 a un ambito
helenista comprensible para sus destinatarios”. Esta instruccion
comunitaria la habria cerrado redaccionalmente (v. 23) con la cuestion
que aparece al inicio de la escena. Afirma que todas estas perversidades
(mavte tabta Te movmpa) son las que contaminan verdaderamente al
hombre. De este modo, el autor vincula la ensefianza de Jesus al tema
principal del episodio: la impurcza™. Ademas, esta instruccion la sitia
cuidadosamente antes del viaje de Jesus a la region gentil (Mc 7,24-30),
para significar de esa forma que a la separacidon espacial precede la
ruptura mental sobre la cuestion de la impureza. Marcos ha establecido
esta relacion a través de dos términos que aparecen en Mc 7,24. El uso
del adverbio «desde alli» (¢exeiBev) se halla en relacion a la salida de una
casa (Mc 6,1; 6,10; 9,30; 10,1). Con el verbo «ponerse en pie» (aviotnut)
sefala que Jesus se levanta de una posicidn sentada, que ha tenido para
instruir a sus discipulos en casa (Mc 7,17; cf. Mc 9,28.30; 9,35y 10,1).

Asi pues, la intervencion del evangelista consistio en la composicion
de una catequesis comunitaria sobre el sentido de la impureza, que
integra diversas tradiciones recibidas. A él se debe también la
incorporaciéon de una instruccion sobre el comportamiento de los hijos
con los padres. Finalmente, ha situado dos tradiciones dirigidas
especificamente al grupo discipular en la casa, con un claro contraste
respecto a la narracion precedente («en publico» - «en privado»), y con
un duro reproche hacia su actitud. Subrayamos la incorporacion de la
casa para la explicacion privada de Jesus en esta reconstruccion de la
memoria sobre Jesds. Del mismo modo, introdujo un grupo al nombrar a

"2 Cf. V. Taylor, Marcos... 406, quicn considera que es una tradicion independiente por cl
hecho de que el vocabulario sea cercano al paulino y la falta de listas semejantes en Q.

" Cf. E.W. Stegemann - W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo. Los
inicios en el judaismo y las comunidudes cristianas en el mundo mediterrineo, Estella
2000, 200-208.

™ Cf. E.J. Pryke, Redactional... 169; E. Cuvillicr, «Tradition... 183-185.
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los discipulos dentro de ella. Ofrece con su mencion una diferenciacion
entre la actitud negativa de los adversarios y su actitud positiva como
oyentes de una instruccion especial. Este grupo de discipulos destinado
por Jesls para ir a la casa (Mc 6,10-11) queda ademas distinguido de la
gente a la que la parabola de Jesus deja «fuera» (Mc 4,10-12), aunque
también son caracterizados por su incomprension. Esta labor compositiva
supone una recuperacion particular del pasado que permite destacar unos
elementos de ensefianza que confieren la identidad distintiva del grupo
social en el presente. La casa se presenta como el espacio donde declara,
en referencia a la cuestion de la comida, la eliminacion de las normas
rituales, y pone el acento en la exigencia de un comportamiento ético.

2.4. Mc 9,14-29

«14 Cuando volvieron a donde estaban los demas discipulos, vieron mucha
gente alrededor y a unos escribas discutiendo con ellos.15 Al ver a Jesus, la
gente se sorprendié y corrid a saludarlo.16 El les pregunté: “;De qué
discutis?”17 Uno de la gente le contestd: “Maestro, te he traido a mi hijo; tiene
un espiritu que no lo deja hablar;18 y cuando lo agarra, lo tira al suelo, echa
espumarajos, rechina los dientes y se queda rigido. He pedido a tus discipulos
que lo echen y no han sido capaces™ 19 El, tomando la palabra, les dice:
“igeneracion incrédula! (Hasta cuando estaré con vosotros? ;Hasta cuando os
tendré que soportar? Traédmelo™.20 Se lo llevaron. El espiritu, en tuanto vio a
Jesus, retorcio al nifio; este cayd por tierra y se revolcaba echando
espumarajos.2] Jesus pregunto al padre: “;Cuéanto tiempo hace que le pasa
esto?”. Contestd €1: “Desde pequefio.22 Y muchas veces hasta lo ha echado al
fuego y al agua para acabar con ¢l. Si algo puedes, ten compasién de nosotros y
aylidanos™.23 Jesus replico: “;Si puedo? Todo es posible al que tiene fe”.24
Entonces el padre del muchacho se puso a gritar: “Creo, pero ayuda mi falta de
fe”.25 Jesus. al ver que acudia gente, increpo al espiritu impuro, diciendo:
“Espiritu mudo y sordo, yo te lo mando: sal de él y no vuelvas a entrar en é1”.26
Gritando y sacudiéndolo violentamente, sali6. El nifio se qued6 como un
cadaver, de modo que muchos decian que estaba muerto.27 Pero Jesus lo levanto
cogiéndolo de la mano y el nifio se puso en pie.28 Al entrar en casa, sus
discipulos le preguntaron a solas: “;Por qué no pudimos echarlo nosotros?”.29
El les respondié: “Esta especie solo puede salir con oraciéon”.»

Esta escena recoge como Jesus, tras la peticion del padre, que

descncadena un vivo didlogo entre ambos, realiza la sanacion de un
. - . 75 0D

endemoniado epiléptico’”. Marcos situa esta escena en la segunda parte

75 Sobre la particularidad de su estructura, cf. V. Taylor, Marcos... 470, quien divide la
narracion en una transicion (vv. 14-16), una detallada exposicion que informa del fracaso
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de la obra (Mc 8,31-16,8), en su primera seccion (Mc 8,31-10,52).
Después del primer anuncio de la pasion (Mc 8,31), la transfiguracion de
Jests (Mc 9,2-8) y su ensefianza posterior a los tres discipulos que ha
elegido para acompaiiarlo (Mc 9,9-13), este episodio cierra la agrupacion,
precediendo el segundo anuncio de la pasion (Mc 9,30-32). Marcos ha
intervenido en el comienzo de la tradicidon recibida para unirla con la
narracion precedente. Elaboraria la llegada de Jests al lugar donde se
encuentran los discipulos y la agitada escena de la gente y de los escribas
(v. 14), pues estos ultimos no poseen ninguna funcion en el episodio. A €l
se deberia también la descripcion del asombro de la multitud (v. 15), cuya
introduccion es propia de su estilo™®.

La pregunta de Jesus a sus discipulos sobre el tema de discusion (v.
16) debemos atribuirla al evangelista, pues vuelve a repetir la alusion
previa de la discusion (v. 14: ou{nroivtag mpog avtotc)”’. Ademas, centre
los vv. 16 y 17 hay un corte claramente perceptible, ya que es el padre del
muchacho quien responde a la pregunta de Jesus a los discipulos. De este
modo, Marcos habria mantenido una tradicion de milagro en la que ya se
encontraba el tema del fracaso de los discipulos (vv. 18-19) para subrayar
el poder del taumaturgo, aunque dicho fracaso tenia en la tradicién una
intencion distinta al interés del evangelista en mostrar la incomprension
de los discipulos™.

El evangelista habria incorporado una breve cnsefianza de Jesus (v.
29) mediante la féormula tipica de su estilo «y les dijo» (kai elmev
aVUToLg), como conclusion de la tradicion de milagro, que finalizaba con la
demostracion de la curacion”. Habria introducido nuevamente a los

de los discipulos (vv. 17-19), un dialogo entrc Jesus y el padre (vv. 20-24), la descripeion
de la curacion (vv. 25-27) y un epilogo que tiene lugar en la casa (vv. 28-29).

78 Cf. ). Gnilka, Marcos... vol.2, 52-54. De modo diferente, A.E. Rawlinson, The Gospel
According to St. Mark, Ted., London 1949, 123, sosticne que esta alusion es original.

" Cf. F. Neirynck, Duality... 117.

™ Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 52. De modo distinto, segan G. Bornkamm, Estudios
sobre el Nuevo Testamento, Salamanca 1983, 264-265, c¢n la pericopa subyace un
episodio de curacion (vv. 20-27), que fuc ampliado por la redaccion en torno a los
episodios de discipulos.

" Cf X, Léon-Dufour, Etudes dévangile, Paris 1965, 183-227; W. Schenk, «Tradition
und Redaktion in der Epileptiker-Perikope Mk 9,14-29», ZNW 63 (1972) 76-94; E. Best,
Jesus... 68; P. Rolland, «Lecture par couches rédactionnelles de 1'épisode del'épileptique
(Mc 9,14-29 et paralléles)», en C. Focant (ed.), The Synoptic Gospels, Leuven 1993, 451-
458. D.B. Pcabody, Redactional... 129.271 contempla la similitud de la oracion con Mc
4,10, 7,17; 10,10, y en la forma sintactica con Mc 13,3. Dc forma diversa, V. Taylor,
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discipulos (oi pafntal oavtod), que le preguntan a Jesis privadamente
(k' idlav) al entrar en la casa (¢i¢ oikov), para unir a la sanacion el
dicho de Jesis, que muestra la oracion como la tnica forma de expulsar a
esa especic de demonio (tobto T0 yévog €v obdevi Slvatol €EeABelv el
un ¢v mpooevyf)™. Marcos presenta asi la ensefianza de Jesus como una
instruccion exclusiva al grupo discipular. De esta forma, el esquema
espacial «en publicon (fuera) - «en privado» (dentro de la casa)
manificsta nuevamente el estilo y ¢l interés del evangelista.

El tema de la ensciianza cn la casa es distinto al de la tradiciéon de
milagro precedente, porque alli se habla de la fe y aqui de la oracion®'.
Posiblemente el evangelista encontraria el vinculo de unién en la alusion
que hacia la misma tradicion al fracaso de los discipulos en el exorcismo.
De ahi que introdujera la pregunta de estos en la casa sobre por qué han
sido incapaces de expulsar el demonio (v. 28: 0TL Telg odk MELYNONEV
ékBaAelv avTo), en correspondencia con el comentario del padre a Jesus al
llegar a la escena (v. 18: Tva altd ékPaiwowv, kal obk Toyvoav)®.
Destacamos que en la ensefianza doméstica incorporada por Marcos,
aparece ¢l verbo «poder» (80vapat) en dos ocasiones, también utilizado
en la tradicidn de milagro en ese mismo sentido (v. 22). Con la ensefianza
doméstica a los discipulos sobre la capacidad sanadora, conseguiria hacer
comprender la actividad exorcista y curativa de Jesus y de los Doce de un

Marcos..., 477-478 lo asigna a la tradicion. Lucas omite cste pasaje y Mt 17,19-20
reproduce el v. 28 omitiendo la mencion de la casa, y en lugar de la norma sobre la
practica cxorcista del v. 29, resalta la poca fe dc los discipulos y afiade la sentencia sobre
la fe que traslada montafias tomada de Q.

% Para E. Ravarotto, «la “casa”... 411-412, es la casa de Cafarnaiin, al relacionar la
prescntacion posterior de la casa como punto de partida para un viaje de Jesis a través de
Galilca (Mc 9.30), apoyado en la consideracion de que es dicha localidad el punto de
partida para los diversos viajes de Jesus (Mc 1,35; 6.1; 7,24; 10,1). Del mismo modo lo
sostiene R.H. Gundry, Mark... 492, quien manticne que la mencidn de las aguas (v. 22) es
una alusion al lago de Genesaret.

8 Debemos considerar el texto sencillo, sélo con la mencion de la oracién, sin el afiadido
kal vnoteio. Cf. K. Aland - M. Black - C.M. Martini - B.M. Metzger - A. Wikgren (cds.).
The Greek New Testament.. 155-156. V. Taylor, Marcos... 477-478; C.E.B. Cranfield,
Mark... 304-305 defienden su omision porque existe una glosa semcjante cn Heh 10.30;
1Cor 7,5 que menciona unicamente la oracion. La ampliacion se habria debido al interés
en accntuar una actitud ascética con posterioridad a la redaccion del cvangelio. De modo
distinto, P.-L. Couchoud, «Notcs sur l¢ texte de st. Marc dans lec codex Chester Beatty»,
JTS 35 (1934) 18-19; G. Minnette de Tillesse, Le secret messianique dans |'évangile de
Marc, Paris 1967, 98-99 defienden la lectura del ayuno cn el texto.

% Cf. F. Neirynck, Duality... 117.
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modo determinado. En este sentido, introdujo en la tradiciéon de milagro,
que destacaba el elemento de la fe, el tema de la oracién que refiere al
poder de Dios, evitando entender la sanacion como un instrumento
magico que depende exclusivamente del hombre.

Asi pues, la intervencion del evangelista consistid principalmente en
la ubicacion de una ensefianza especial al grupo discipular en la casa, al
final de una ftradicion de sanacion que habia reelaborado. Con la
recuperacion particular de este recuerdo sobre Jesils, Marcos introdujo el
espacio doméstico como lugar de ensefianza, vinculado con el grupo de
los discipulos que la reciben. De esta forma, el evangelista muestra en el
episodio el esquema «fuera» (incredulidad y oposicion) - «dentrox»
(ensefanza para el discipulado). Junto a ello, Marcos presenta unos
descriptores de la identidad del grupo discipular en la recuperacion de la
memoria de Jesls. Destaca en la casa que la vinculacion a Jestis por la fe
y la oracion constituye un elemento necesario en la actividad exorcista
del grupo.

2.5. Mc 9,33-50

«33 Llegaron a Cafarnaun, y una vez en casa, les preguntd: “;De qué
discutiais por el camino?”.34 Ellos callaban, pues por el camino habian discutido
quién era el mayor.35 Se sento, llamé a los Doce y les dijo: “Si alguno quiere ser
el primero, que sea el altimo de todos y el servidor de todos”.36 Y tomando un
nifio, lo puso en medio de ellos, lo abrazo y les dijo:37 “El que acoge a un nifio
como este en mi nombre, me acoge a mi; y el que me acoge a mi, no me acoge a
mi, sino al que me ha enviado”.38 Juan le dijo: “Maestro, hemos visto a uno que
echaba demonios en tu nombre, y se lo hemos querido impedir, porque no te
seguia con nosotros”.39 Jesis respondio: “No se lo impidais, porque el que hace
un milagro en mi nombre no puede luego hablar mal de mi.40 El que no esta
contra nosotros estd a favor nuestro.41 Y el que os dé a beber un vaso de agua
porque sois de Cristo, en verdad os digo que no se quedara sin recompensa.42 El
que escandalizara a uno de estos pequefiuelos que creen, mas le valdria que le
encajasen en el cuello una piedra de molino y lo echasen al mar.43 Si tu mano
escandalice, cortatela: mas te vale entrar manco en la vida, que ir con las dos
manos a la gehenna, al fuego que no se apaga. 45 Y, si tu pic escandalice,
cortatelo: mas te vale entrar cojo en la vida, que ser echado con los dos pies a la
gehenna .47 Y, si tu ojo escandalice, sacatelo: mas te vale entrar tuerto en el reino
de Dios, que ser echado con los dos ojos a la gehenna,48 donde el gusano no
muere y el fuego no se apaga.49 Todos serdn salados a fuego.50 Bucna cs la sal;
pero si la sal sc vuclve sosa, jcon qué la salaréis? Tened sal cntre vosolros y
vivid en paz unos con otros”.»
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Este episodio recoge diversas ensefianzas de Jess que poseen un
interés fundamental por la actitud propia del seguimiento de Jesis.
Marcos sittia esta coleccion de dichos de Jesus en la primera seccion (Mc
8,31-10,52) de la segunda parte de la obra (Mc 8,31-16,8). Tras el
segundo anuncto de la pasion (Mc 9,30-32), encontramos dos
agrupaciones de escenas que contienen la ensefianza de Jesus sobre la
organizacion de la comunidad (Mc 9,33-50) y la organizacion de la
familia (Mc 10,1-31)",

Marcos habria realizado una importante tarea compositiva al
comienzo del pasaje (vv. 33-34) para unir la coleccion de ensefianzas, que
no tendria referencia temporal ni espacial, con la narracion precedente, y
crear de esta forma un marco narrativo. Asi pues, a él se deberia tanto la
ubicacion en Cafarnaun (kal fABov el¢ Kadapraoly), como en una casa
(koL €v tH oiklg yevduevoc)*™. En esta doble mencién, destaca la casa
como el lugar donde el grupo discipular recibe una ensefianza especial,
mas alla de pretender recordar una localizacion especifica de dicha
instruccion. Entonces, su interés se centraria probablemente en presentar
un itinerario en el camino hacia Jerusalén, como aparecera de nuevo en la
introduccion de la siguiente agrupacion de ensefianzas (Mc 10,1).

También seria del evangelista la motivacion de la ensefianza de Jesus
que viene a continuacion, que le permite incorporar el tema de la
incomprension de los discipulos tras el anuncio de la pasion. Después de
introducir la pregunta de Jesus sobre qué discutian en el camino, Marcos
ofrece en la intervencion del narrador una imagen negativa del grupo
discipular, que esta callado, al referir que habian discutido entre ellos
sobre quién era el mayor (ti¢ peilwv). La repeticion del verbo «discutir»
(BLeroyiCeabe; dreAéxBnoav), como de la referencia al camino (év 1§ 666)
muestra su intervencion en esta introduccion®. El mismo tema del
camino habria sido introducido por el evangelista para desarrollar una

8 Sobre la intencion de la vinculacion con ¢l anuncio de la pasion, cf. W. Kelber, Mark's
Story of Jesus, Philadelphia 1979, 49-50; D.E. Nincham, The Gospel of St. Mark, London
1963, 250-251. para quien «fuc probablemente el tema de la auto-renuncia (vv. 43-48) lo
que permitié a Marcos insertar cl episodio de Mc 9,33-50 cn cste momento».

8 Cf. E. Best, Jesus... 75-76; D.B. Pcabody. Redactional... 9.

% Cf F. Neirynck. Duality.. 79.117. Dc modo distinto, H.-W. Kuhn,
Markusevangelium ... 23 considera quc los vv. 34.35a pertenecen a la tradicion. Para V.
Taylor, Marcos... 480-481, los vv. 33-34.35-36.37 scrian esccnas fragmentarias que
centraban su atencion en una sentencia o cn una circunstancia que ofrecia por si misma
suficiente interés.
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seccion de la obra desde Mc 8,27*. El autor pudo hacer referencia a la
discusion de los discipulos acerca del rango por conocer una tradicion
similar, que recoge en Mc 10,35-45. El logion sobre el servicio (v. 35b)
lo encontramos nuevamente en Mc 10,43-44, posiblemente en una forma
mas original al presentarse en paralelismo. Asi pues, concibié la
discusion de los Doce (vv. 33c¢-34) como motivo que conduce a la
sentencia de Jesus con la que comenzaba la tradicion recibida (v. 35).

Por tanto, Marcos ha querido que el episodio comience con una
indicacion precisa de lugar, contraponiendo dos espacios: «fuera» (en el
camino por Galilea) - «dentro» (en la casa: év 1) oikig), donde sitia la
ensefianza especial que Jests ofrece a los discipulos. A este motivo se
deberia la introduccidon especifica del grupo de los Doce en esta
instruccion por parte del evangelista (v. 35a: kal kabloag épuvmoer tolg
Suwoeka kal Aéyer avtoic)’. El participio «sentado» (kaBlowg)
corresponde a la accion de levantarse de Jests en Mc 10,1 (avaotac), que
se debe también al autor para crear un hilo narrativo. Ciertamente, solo en
este lugar del evangelio aparece el verbo «llamar (¢pwvéw) unido a la
ensefianza de Jesus, pero la mencion de los Doce confirmaria la
configuracién de Marcos.

La descripcion siguiente de Jesis, que toma a un nifio y lo coloca en
medio del grupo (v. 36: kol AoPwv maidiov €éotnoey altd €V péoy btV
Kol €vayKeALodpevog abtO elmey alTolg), asemeja un nuevo comienzo, ya
que previamente el redactor ha informado de que sélo estan los Doce en
la casa. La repeticion del sustantivo «nifio» (maidlov) en los vv. 36-37
para crear un vinculo entre ambos parece artificial™. Ademas, una escena
con un nifio se encuentra en Mc 10,13-16, por lo que el evangelista
conocia una tradicion que pudo evocar en este momento. Seria
probablemente Marcos quien redactase esta breve escena bajo el influjo
de Mc 10,16, como muestra el uso del verbo «abrazar (¢éveykaiiwuot)

% Aparece en Mc 8,27; 9,33-34; 10,17.32.46.52. W. Kelber, The Kingdom in Mark: A
New Place and a New Time, Philadelphia 1974, 97 analiza la relacion entre la alusion al
«camino» (686¢) y la referencia la entrada al reino de Dios (Mc 9,47; 10,15.23-25) a lo
largo dc la seccion de Mc 8,31-10,52.

¥ Cf. J. Gnilka, Marcos... vol2, 62; E.). Pryke, Redactional... 184, aunque no
compartimos su opinion de estimar obra del redactor los vv. 37a.38a.39b.40a.41b.49a.
Sobre la introduccion redaccional de los Doce en esta cita y en Mc 4,10; 6,7, cf. D.B.
Peabody, Redactional... 127.

8 Cf. F. Neirynck, Dualiry... 117.
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en ambas narraciones™. El dicho de Jesus (v. 37), que perteneceria a la
tradicion recibida, tiene en su segunda mitad un paralelo en Mt 10,40b.
Por consiguiente, tendriamos un /ogion ya partido en el que subyace un
dicho original sobre los nifios y otro comparable a Mt 10,40, lo que
manifiesta su uso diverso en el cristianismo naciente. De este modo, el
evangelista ha creado en los vv. 33-37 dos pequefias escenas, aunque a
nivel literario el resultado no fuese demasiado perfecto. Cada una de ellas
desembocaba en un dicho del Sefior, que pertenecerian a la coleccion de
sentencias recibida.

El evangelista introduciria el tema que aparece en su comienzo al final
de esta ensefianza para crear un conjunto armonico. Asi, dejaria fuera la
respuesta a la pregunta en Mc 9,50, de forma distinta a como aparece en
Mt 5,13b; Lc 14,35", e introduciria una invitacion a la paz (kol
elpnuedete €év aiinioic). Tanto esta como la observacion general «buena
es la sal» (kadOv t0 0Aog), serian redaccionales, pues se aprecia la
artificialidad de este nexo que une los dichos de los vv. 49-50, ya que la
finalidad dc la sal es sazonar en este ultimo’'. Si en la invitacion a la paz
el cvangelista estd evocando la discusion previa entre los discipulos,
probablemente esta cuestion que introduce reflejaria la necesidad de dar
una respuesta con respecto al deseo de poder y las fricciones y
encmistades que originaba.

El evangelista habria incorporado a la coleccion de sentencias recibida
una tradicién sobre el uso del nombre de Jesus (vv. 38-40)"2. Su
asociacion posiblemente estuvo motivada por el hilo conductor de la falta
de comprensién de los discipulos, introducido al comienzo del episodio®.
A favor de este planteamiento se encuentra la forma de la primera

% Cf. 1. Gnilka, Marcos... vol.2, 68-69.

% Cf. hBek 8b. La parabola de la sal de Q 14,34-35 (par. Mt §5,13) tiene bastantes
coincidencias con la version del mismo dicho conservada en Mc 9.50; cf. P.V. Kea,
«Salting the Salt. Q 14:34-35 and Mark 9:49-50», Forum 6 (1990) 239-244. El paralelo
Mt 5,13 permitiria reconocer que a la pregunta precedié una frasc dirigida a los
discipulos.

! Cf. F. Neirynck, Duality... 132.

%2 Cf. V. Taylor, Marcos... 484-486; M. Dibelius, La historia de las formas... 160, para
quien la escena es una chreia, constituyendo cl dicho del v. 40 una expresion sapicncial
tomada dc la sabiduria popular. De modo distinto, R. Bultmann, La historia de la
tradicion... 23; E. Lohmeyer. Markus... 195 manticnen que la escena de Mc 9.38-41 es
una composicion de la comunidad.

%% Cf. C. Focant, «L'incomprension... 161-185.
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persona del plural en los vv. 38 y 40, que nombra a los discipulos como
un grupo compacto. El inicio brusco de este apotegma refleja la
introduccion de la tradicion, de la que se conserva el nombre de Juan, que
aparece como portavoz de los Doce por unica vez en el evangelio.
Aunque los vv. 39 y 40 ofrecen dos respuestas diferentes al problema
planteado, ambos formarian ya una unidad antes de Marcos. El
evangelista pudo introducir esta escena por la relacion de términos con el
dicho contenido en el v. 41, una frase de derecho sacro presentada como
una palabra de promesa que adquiere contundencia mediante la expresion
«en verdad os digo» (Gufiv Aéyw vuiv)™. El contexto comunitario
presente en esta escena («en mi nombre», «no se lo impidais») habria
permitido su incorporacion en la narracion. Ademas, el v. 41 continta el
tema del v. 37%°. Por tanto, la tradicion recibida continuaba el tema de los
pequenios, presente nuevamente en los vv. 41-42.

El resto de la tradicion catequética, consignada en los vv. 41-50a,
habria sido mantenida por el evangelista al componer el episodio. En esta
tradicion aparecen unidos dichos de distinta clase. Las conexiones, tales
como «pequeiios», «nombre», «escandalizar», «bueno», «echar»,
«entrary, «viday, «fuego» y «sal», ayudarian a los catecumenos en el
esfuerzo por aprender de memoria estas sentencias’. Los logia reunidos
en los vv. 42-50a aparecen como dichos de exhortacién. Los vv. 48-49
hacen de unién entre los dichos que se refieren al escandalo y los

% Cf. E. Kisemann, «Un derecho sagrado en el Nuevo Testamento», en E. Kidsemann
(ed.), Ensayos exegéticos, Salamanca 1978, 247-262; H.C. Kee, Community... 102.
Destacan que dicha expresion aparece siempre como comicnzo de una instruccion
comunitaria cn el cvangelio segiin Marcos: 3,28; 8,12; 9,1; 10,15; 10,29; 11,23; 12,43;
13,30; 14.9; 14,18; 14,25; 14,30.

% Se percibe con mayor claridad si se tiene en cuenta que el logion del v. 41 se conservo
en Mt 10,42 de forma independiente. Mt 18,1-9 une ademas la sentencia del v. 42 con el
v. 37.

% Cf. T.J. Baarda, «Mark IX, 49», NTS 5 (1958-59) 318-321; J.D.M. Derrett, «Salted with
Fire (Mk 9, 42-50)», Theol 76 (1973) 364-368. J. Lambrecht, «Scandal and Salt (Mark
9,42-50 and Q)», en id., Understunding What One Reads. New Testament Essays, Leuven
2003, 68-79 argumenta que la sentencia del v. 42 formé parte de la coleccion previa de
Marcos y de Q (17,1-12) de forma independiente. Mt 18,6-7 ha reproducido a Marcos y Q
en una version combinada. Con respecto a Mc 9,43-48, ni Mateo, que lo tomé de un
material propio, ni Lucas, que lo omitid, encontraron este discurso de Jeshs
suficientcmente persuasivo en su retdrica o importante como ensefianza para tomarlo; cf.
I.H. Henderson, «Salted with Firc (Mark 9.42-50): Style, Oracles and (Socio)Rhetorical
Gospel Criticismy», JSNT 80 (2000) 44-65.
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relacionados con la sal. El v. 48, una cita de Is 66,24, ofrece la palabra
clave «fuego», que aparece de nuevo en el v. 497

La intervencion de Marcos consistio en la composicion de una
catequesis comunitaria sobre el sentido y alcance del servicio, y los
peligros que lo impiden, integrando diversas tradiciones recibidas. A él se
debe también la ubicacion del episodio tras el segundo anuncio de la
pasion, en el camino hacia Jerusalén. Finalmente, introdujo la mencion de
la casa y el grupo de los Doce en la narracion. Asi pues, utiliza de nuevo
el esquema espacial «fuera» - «dentro» para destacar la casa como lugar
donde el grupo recibe una instruccion especial de Jesis, aunque con un
duro reproche hacia su actitud. Esta peculiar reelaboracion de los
recuerdos sobre Jesus subraya la casa como lugar de la explicacion
privada de Jesus. También incorpora un marco social a la tradicion al
nombrar a los Doce dentro de ella. La ensefianza de Jesus presenta
diversos descriptores que confieren la identidad distintiva de este grupo.
Estos elementos de ensefianza seleccionados de la memoria, como la
actitud de servicio a todos, la atencion a los mas pequefios evitando el
escandalo, la aceptacion de quienes realicen sanaciones en nombre de
Jesus, la promesa a quien ayude al discipulo o la necesidad de la paz entre
los miembros de! grupo, expresan los intereses de la instruccion
catequética en el momento presente de Marcos.

2.6. Mc 10,1-16

«1 Y desde alli se marché a Judea y a Transjordania; otra vez se le fue
reuniendo gente por el camino y segin su costumbre les ensefiaba.2 Acercandose
unos fariseos, le preguntaban para ponerlo a prueba: “;Le es licito al hombre
repudiar a su mujer?”.3 El les replico: “;Qué os ha mandado Moisés?”.4
Contestaron: “Moisés permitio escribir el acta de divorcio y repudiarla™.5 Jesis
les dijo: “Por la dureza de vuestro corazon dejo escrito Moisés este precepto.6
Pero al principio de la creacion Dios los cred hombre y mujer.7 Por eso dejara el
hombre a su padre y a su madre, se unira a su mujer 8 y seran los dos una sola
carne. De modo que ya no son dos, sino una sola carne.9 Pues lo que Dios ha
unido, que no lo separe el hombre™.10 En casa, nuevamente los discipulos le
preguntaron sobre lo mismo.11 El les dijo: “Si uno repudia a su mujer y se casa

%7 Cf. R. Pesch, Marco... vol.2. Segin R. Bultmann, La historia de la tradicion... 81, es
caracteristico quc vayan unidos estos dichos a una amenaza. Sobre la omisidn en el texto
de los vv. 44.46 por ser anadido posterior, cf. C.-B. Amphoux, «Adicional Sayings of
Jesus in Some Texts of the Gospel of Markn», NTTReU 3 (1995) 27-29. quien recoge
tambicén la critica textual tan controvertida del v. 49.
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con otra, comete adulterio contra la primera.12 Y si ella repudia a su marido y se
casa con otro, comete adulterio”. 13 Acercaban a Jesus nifios para que los tocara,
pero los discipulos les reganaban.14 Al verlo, Jesus se enfado y les dijo: “Dejad
que los nifios se acerquen a mi: no se lo impidais, pues de los que son como ellos
es el reino de Dios.15 En verdad os digo que quien no reciba el reino de Dios
como un niito, no entrard en €1”.16 Y tomandolos en brazos los bendecia
imponiéndoles las manos.»

El primer episodio recoge como los fariseos se acercan a Jesus para
preguntarle sobre el divorcio, lo cual motiva su respuesta con una
ensefanza sobre el valor de la unién matrimonial. El segundo episodio
recoge como la actitud negativa de los discipulos hace que Jests tome
postura respecto al valor de los nifios. Marcos situa estas instrucciones en
un conjunto de ensefianzas (Mc 10,2-31), después de la agrupacion que
previamente hemos estudiado (Mc 9,33-50)*. Su vinculacién con la
escena precedente la realizd a través de un sumario-anuncio (v. 1),
vinculando ambos episodios con el adverbio «desde alli» (¢éxelbev) y el
verbo «levantarse» (aviotnui; cf. Mc 9,35: «se sentd» (kabloac)). La
reunion de la gente (ouvumopetovtal maAy OyAoi) junto a Jesus indica el
interés marquiano por esta congregaciéon’. El que mencione que Jesis
ensefia (w¢ eldBer maALY E6iSooKey aUTOUG), Sin que en ese momento
exponga su contenido, seria también caracteristico de Marcos. Esta
referencia le permite destacar la actividad de ensefianza que Jesus va a
realizar a continuacion. La ubicacion geografica de esta congregacion y
ensefianza en la region de Judea y al otro lado del Jordan, camino de
Jerusalén, con una doble afirmacion local propia de su estilo, evocaria el
sumario redaccional de Mc 3,7-8'”. El evangelista no menciona a los
discipulos en esta introduccién, pero posteriormente informa de su
presencia en la casa (v. 10).

En la escena de Mc 10,2-12, el evangelista recoge una tradicion de
controversia'’'. Las citas de la Escritura segin la traduccion griega de los
LXX (Gen 1,27; 2,24) reflejarian la recepcion de una tradicion helenista.
A Marcos se deberia una presentacion espacial propia de su estilo e
intencionalidad, presentando en la narracién de los vv. 10-12 una breve
chreia. Introduciria asimismo la informacion del v. 10, pues sin este se

% Cf. G. Leal Salazar, £/ seguimiento... 57-62.
% Cf. P. Ellingworth, «Text and Context in Mark 10:2,10», JSNT 5 (1979) 63-66.
1% Cf. F. Neirynck, Duality... 94-96; D.B. Peabody, Redactional... 129.

101 Cf. R. Bultmann, La historia de lu tradicion... 25.
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distingue mejor el hilo narrativo'®. El autor presenta nuevamente (TaALv)
la instruccion privada a los discipulos (oL pe8ntal mepl tolTov émmputwy
a0TéV) en la casa (elc thy oikiav)'®. Ademas, la descripcion tan distinta
que hace de los discipulos en la escena siguiente (v. 14), y su ubicacion
en un espacio en el que estan mas personas, no el privado de la ensefianza
discipular, indicarian la redaccion marquiana.

De forma semejante a los anteriores episodios estudiados, el
evangelista ha querido de nuevo dividir claramente Mc 10,2-12 en dos
momentos: «fuera», con la discusiéon en publico con las fariseos y la
ensefianza, donde todos estan presentes en la masa de la gente (vv. 2-9); y
«dentro», con los discipulos en la casa que le preguntan de forma privada
sobre la cuestion que Jests ha debatido previamente (vv. 10-12; cf. vv.
13-16). Con este esquema, Marcos introduce el espacio doméstico con un
sentido de separacion de los discipulos respecto de la gente y los
adversarios, y como un lugar de instruccién comunitaria. El evangelista
destaca asi la norma de Jesus consignada en los vv. 11-12, al vincularla a

q ~ 104
una controversia y a una ensenanza en lacasa .

A este espacio doméstico vincula una tradicién que declara la
prohibicion por parte de Jesus del divorcio (v. 11), ensefianza que se
encuentra también en Q 16,18 (par. Mt 5,32)'”. La indicacioén siguicnte,
que amplia su prohibicion a la mujer (v. 12), habria sido derivada del
dicho anterior como un aiiadido secundario para dar respuesta a una
situacién juridica del momento presente'®. Esta ampliacion mostraria que

192 Cf. E. Schweizer. I vangelo secondo Marco, Brescia 1971, 209; C. Marucci, Parole di

Gesti sul divorzio, Napoli 1982, 302-304; E.). Pryke, Redactional... 194; D.B. Pcabody,
Redactional... 392-393; F. Neirynck, Duality... 99, quicn afirma que es redaccion de
Marcos por la repeticion de la misma expresion del v. 2 (...émputwr abtov). De forma
distinta, J. Gnilka, Marcos... vol.2, 80 opina que Marcos encontrd ya unidos la respucsta a
los fariseos y a los discipulos. Mt 19.1-12, aunque emplca Mc 10,1-12, inserta toda la
escena cn la instruccion publica, no habiendo una instruccion privada a los discipulos. Asi
consideramos quec scria la tradicion recogida por Marcos.

19 Cf. E. Ravarotto, «La “casa”... 416, aunque scfiala que Jesus parte desdc la ciudad de
Cafamatin hasta cl territorio de Judea y al otro lado del Jordan, ubica la casa en
Cafarnaiin, y no scguin csta referencia geografica.

1% Cf. B. Green, «Jesus’ Teaching on Divorce in the Gospel of Mark», JSNT 38 (1990)
67-75.

19 Cf. E. Best, Jesus... 99-129, especialmente p. 100.

1% Cf. C. Marucci. Divorzio... 304-305. J.M. Casciaro Ramirez, «Un aspecto de la
igualdad radical de los conyuges en ¢l matrimonio: Mc 10,12», cn D. Muiioz Ledn (cd.),
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el evangelista se dirige a unos destinatarios que se habian convertido a la
fe cristiana procedentes de la gentilidad.

Marcos habria unido al dialogo sobre el divorcio una tradicion relativa
a los niflos (vv. 13-16), que recoge la toma postura de Jesus sobre ellos.
Como hemos sefialado anteriormente, esta pericopa tiene un paralelo en
Mc 9,36-37. Alli nos decidimos a favor de la opinion de que se habia
creado la escena-marco. Aqui tendriamos la tradicion original. El redactor
no habria realizado modificaciones ni afiadidos a nivel de contenido en
esta tradicion. La incorporacion del v. 15 al episodio, una aplicacion
parenética de lo descrito en el v. 14, con la formula introductoria «en
verdad os digo» (aumy Aéyw UWlv), seria previa al evangelista, aunque
falte en el episodio paralelo contenido en Mt 19,13-15"7. Con la mencién
redaccional de la casa en la escena precedente, el redactor quiso también

situar este apotegma en ella, aunque resulte forzado'®.

De esta forma, la actividad del evangelista consistid en la composicion
de una instruccion catequética en Mc 10,2-31, integrando diversas
tradiciones recibidas. A él se debe también la ubicacion en la casa de dos
ensenanzas dirigidas especificamente al grupo discipular, con un claro
contraste con respecto a la controversia precedente («en publico» - «en
privado»), y con un duro reproche hacia su actitud con los nifios.
Destacamos asi la incorporacion de un grupo social a la tradicion, al
nombrar a los discipulos que acogen la ensefianza de Jesus. Ellos se
diferencian de la actitud negativa de los fariseos, aunque son también
advertidos por su gesto de rechazo a los nifios. El espacio doméstico que
sirve para la instruccién privada de Jesus permite inscribir los intereses
primordiales de este grupo. Reconocemos en esta recuperacion particular
de los recuerdos sobre Jesis, la seleccion y reelaboracion de una memoria
normativa, en orden a constituir unos descriptores que configuren la
identidad del grupo en la ensefianza catequética, en aspectos como el
matrimonio, con la cuestion sobre prohibicion del divorcio y del nuevo
casamiento de los divorciados, y el deber de asistencia a los nifios. La

Salvacion en lu palabra. Targum-Derash-Berith. En memoria del profesor Alejandro Diez
Macho, Madrid 1986, 627-630 se apoya cn 1Cor 7,10-11 para atribuir a Jesus mismo la
extension a las mujeres.

07 ¢cf v, Taylor, Marcos... 505; R. Pesch, Marco... vol.2, 119. J. Gnilka, Marcos...
vol.2, 93 indica su origen redaccional, ya que no debe interpretarse el v. 15 desde el v. 14.
En Mt 18,3 se habria conservado la redaccion antigua; cf. Jn 3,3.5.

% Cf. RH. Gundry, Mark.. 546. V.K. Robbins, «Pronouncement Stories and
Jesus'Blessing of the Children: A Rethorical Approach», Semeia 29 (1983) 51-53.56-60
lo califica como chreia.
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presencia de estos temas en un conjunto de ensefianzas en el que también
se trata sobre los bienes muestra el interés del evangelista en ofrecer una
catequesis doméstica que implica un modo diferente de comprender las
relaciones familiares por los miembros del grupo.

3. Otras casas donde Jesus realiza su actividad

Después del analisis realizado sobre la reelaboracion de 1a memoria de
Jesus en los episodios donde el espacio doméstico es el lugar propio de la
nueva familia de Jesus y de la eleccion especial de Jesus al grupo de los
discipulos para ser testigos de su actividad y su ensefianza, a continuacion
estudiaremos otras escenas en las que la casa también es el espacio donde
sucede la actuacion de Jesis. Estos cinco pasajes que presentamos
subrayan la ensefianza, la sanacidon y la participacion en una comida
realizada por Jesus en el espacio doméstico a lo largo de su ministerio.

3.1. Mc 2,1-12

«l Cuando a los pocos dias volvid Jests nuevamente a Cafarnaun, se supo
que estaba en casa.2 Acudieron tantos que no quedaba sitio ni a la puerta. Y les
hablaba la palabra.3 Y vinieron trayéndole un paralitico llevado entre cuatro 4 y,
como no podian presentarselo por el gentio, levantaron la techumbre encima de
donde él estaba, abrieron un boquete y descolgaron la camilla donde yacia el
paralitico.5 Viendo Jesus la fe que tenian, le dice al paralitico: “Hijo, tus pecados
te son perdonados™.6 Unos escribas, que estaban alli sentados, pensaban en sus
corazones:7 “;Por qué este habla asi? Esta blasfemando ;Quién puede perdonar
pecados, sino solo Dios?”.8 Jesis se dio cuenta enseguida de lo que pensaban y
les dijo: “;Por qué pensais eso? 9;Qué es mas facil: decir al paralitico “Tus
pecados te son perdonados”, o decir “levantate, coge la camilla y echa a
andar”?10 Pues para que comprendais que el Hijo del hombre tiene autoridad en
la tierra para perdonar pecados —dice al paralitico-:11 Te digo: levantate, coge tu
camilla y vete a tu casa”.12 Se levantd, cogié inmediatamente la camilla y salio a
la vista de todos. Se quedaron atdnitos y daban gloria a Dios, diciendo: “Nunca
hemos visto una cosa igual™.»

Esta escena recoge la curacion de un enfermo paralitico. La accion tan
inesperada de Jesus da paso a una controversia con los escribas sobre la
autoridad de Jesus para perdonar los pecados. Marcos sitia esta escena
antecediendo a una coleccion pre-marquiana de controversias galileas,



LA CASA, ESPACIO DE LA MEMORIA 123

que constaria de las tres disputas centrales (Mc 2,13-28)'”". Con estas

escenas y la de Mc 3,1-6, el evangelista crea un triptico propio de su
estilo. Esta intencion se refleja en la frase idéntica en Mc 2,1 y 3,1: «y
volvidé nuevamente» (kal eioeABav maAw eig; cf. Mc 2,5.10; 3.3.5: «le
dice a» (AéyeL tQ)) y la ruptura clara de este triptico con lo que antecede
y continua en la narracion. Este triptico estd situado en la primera parte
del evangelio (Mc 1,14-8,30), en su primera seccion, que narra la

actuacion de Jesus y la respuesta de los adversarios (Mc 1,14-3,6)'"°.

La intervencién del evangelista se encuentra en el comienzo del
episodio (vv. 1-2). A Marcos se deberia la indeterminada indicacion de
tiempo «a los pocos dias» (8L° Tuepdv), que une la escena con la
narracion anterior, al igual que el adverbio «nuevamente» (maAwv). La
mencion del regreso a Cafarnain (kal eloeAbwr el Kadaprooly) serviria
para crear una localizacion fisica comiin en el triptico creado (cf. v. 13:
junto al lago; 3,1: entr6 nuevamente (Taiiv) a la sinagoga, siendo en Mc
1,21 idéntico). El redactor habria utilizado esta conexion temporal para
mencionar de forma explicita la casa (6tv év olkw ¢otiv)'''. Aunque
ubique la escena en Cafarnaun, no existen referencias en el texto sobre
que el lugar concreto donde sucede la accidn sea la casa de Simon y

' Cf. ). Gnilka, Marcos... vol.1, 153-154; J. Marcus, Mark... 213-214. De forma distinta,
H.-W. Kuhn, Markusevangelium... 47-49 ha incluido las cuatro primeras en la coleccion
pre-marquiana, aduciendo que en la primera y en la cuarta se utiliza el titulo Hijo del
hombre (Mc 2,10.28) con un sentido muy distinto al que tiene en el resto del evangelio.
Para J.D.G. Dunn, «Mark 2.1-3.6: a Bridge between Jesus and Paul on the Question of the
Law», NTS 30 (1984) 395-415, Mc 2,1-3,6 pertenece a una coleccion pre-marquiana de
controversias.

'19]. Dewey, «The Literary Structure of the Controversy Stories in Mark 2:1-3:6», en W.
Telford (ed.), The Interpretation of Mark, Philadelphia-London 1985, 109-118,
especialmente pp. 109-111, analiza la forma quiastica que el evangelista da a esta
agrupacion.

1! Consideramos que no es necesaria su mencién por el sentido del v. 4, de ahi que pudo
suprimirla Lucas de su narracion (5,18-19). De forma diversa, J. Gnilka, Marcos... vol.1,
112; J. Schmid, El evangelio segiin san Marcos, Barcelona 1967, 78-79 afirman que esta
referencia pertencce a la tradicion,
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Andrés, nombrada en Mc 1,29''%. La omision del articulo al referir la casa
. . , ’ 113
indicaria que no es un lugar especifico .

Corresponderia también al evangelista la reuniéon de la multitud
utilizando el verbo ouvdyw (kal ouvfydnoar morioi)''*. La introduccion
de este verbo manifestaria su interés en contraponer la casa con la
sinagoga, al proceder dicha palabra de esta raiz verbal. Esto se evidencia
ademas en la formacion del triptico, al suceder la altima controversia en
la sinagoga (Mc 3,1-6). Esta multitud que busca a Jesus ya habia sido
mencionada en el sumario de Mc 1,39. La indicacién de que no habia
sitio ni en la puerta (cdote unkéti ywpelv pnde t& TPOC THY Blpav)
provendria asimismo de él, tanto por la alusion a la congregacion delante
de la puerta, que se asocia a Mc 1,33 («toda la ciudad»: An f méAg)'",
como por la referencia a la multitud en la escena anterior. Marcos refiere
la imposibilidad de Jests de presentarse en publico. Se queda fuera de la
ciudad, en lugares solitarios, a donde acude la multitud de todas partes
(Mc 1,45). Ademas, encontramos en la frase la doble negacion
caracteristica de su estilo''®. Por tanto, la alusién a la gente (v. 4: 81 TOV
0xAov) como motivo para introducir al enfermo por el techo, seria del
mismo modo afiadida por él. La referencia a la predicacién de Jesus en la
casa (kal €AdAeL abtoic TOv Adyov) se deberia también al redactor''’. La

12 De modo distinto, E. Ravarotto, «La “casa”... 408; A. Lancellotti, «La casa... 59-60
sostienen quc cs la casa de Pedro. E.S. Malbon, Space... 115.192 (n. 29) la relaciona con
la casa propicdad de Jesus, de modo semejante a Mc 2,15; 3,20.

"3 M.J. Lagrange. Evangile selon saint Marc, Paris 1920, 32 mantiene que la expresion
«en casa» (év oikw), scgun el contexto, pucde referirse también a la casa propia de la
persona de la que se habla, como recoge 1Cor 11,34; 14,35,

" Cf. Mc 4.1: 6,30; 7,1. L. Maisch, Die Heilung des Gelidhmten (Mk 2,1-12). Exegetisch-
traditionsgeschichtliche Untersuchung, Stuttgart 1971, 51 adscribe inicamente cl v. 2 a la
tradicion.

"% La unidad de Mc 1,32-34 es obra del evangelista. Lo confirmarian la doble indicacién
de ticmpo («al anochecer, cuando sc puso cl sol»: diag 8¢ yevouévme, dte €5u O HAiog),
quc sirve constantecmente cn Marcos para cmpalmar con ¢l hilo de la narracién (cf. 4,35;
6,47, 14,17; 1542), y el mandato de guardar silencio («no les permitia hablar»: 6r1
Nderoar avtér), por cl interés de mantener en secreto la identidad de Jesis.

"¢ Cf. F. Ncirynck, Duality... 104.

"7.Cf. Mc 2.13b: 4.33; 8.32. Cf. W. Kelber. Kingdom... 27-28. Para R. Pesch, Marco...
vol.1, 230 csta referencia, junto con ¢l adverbio «nucvamente» (maALv), son cl unico
anadido redaccional del episodio. F.J. Moloncy. The Gospel of Mark: A Commentary,
Pcabody 2002, 60 mantiene que por cstc motivo redaccional ¢l grupo marquiano se
identifica con csta casa.
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expresion podria provenir del lenguaje misionero utilizado en el
cristianismo naciente'*. Con ello, el propésito de Marcos consiste en unir
predicacion y accion en el interior del espacio doméstico, dando a la
tradicion popular de milagro recibida una clara intencion de ensefianza
discipular.

Marcos consigue una marcada contraposicion entre casa y espacio
publico con la creacién del comienzo del episodio. Jests esta en la casa y
la gente se congrega incluso fuera, delante de la puerta, por la gran
cantidad que ha acudido a escuchar su ensefianza. Aunque indica que
Jesus le dirige la palabra, la abertura del techo presupone que continua
dentro de la casa. Al introducir a la gente y no ser mencionado
expresamente el grupo discipular, posiblemente no habria pretendido
dirigir exclusivamente la ensefianza que se extrae del episodio a los
primeros discipulos. Si hallamos una mencién explicita del grupo
discipular en las controversias galileas introducidas tras este pasaje (Mc
2,15.16.18.23). El evangelista seguramente quiso hacer una distincion
entre las controversias de la tabla central, que tenian un origen y atendian
a una problematica discipular, y la primera y tltima controversia, donde
no eran mencionados los discipulos en la tradicion. Pero Marcos destaca
con la incorporacion redaccional de la reunion (owayw) y de la
ensefianza (eAaier aUtolg TOv Adyov) una funcidn de la casa que en el
evangelio se encuentra unida intimamente al grupo discipular (Mc 7,17;
9,28; 9,33; 10,10; implicito en 4,10). De este modo, hace que desde el
comienzo de su obra la casa refleje ser el lugar de reunidén para la
ensefianza del discipulado.

La tradicion recogida por el evangelista estaria compuesta por la
narracion de un milagro, contenido basicamente en los vv. 3-5a.11-12,
entrelazado con una escena de controversia (vv. 5b-10). El evangelista
habria encontrado ya unido el apotegma a la narracion del milagro en una
misma tradicion'”®. El punto de enlace para esta union habria sido la
concepcion judia de que existe una conexién entre enfermedad y pecado,

"8 En Hechos, «la palabra» (0 A0yoc) expresa la buena noticia de Jesus que se anuncia.
Esta expresion aparcce sola (2,415 4,4.29; 8.4; 10,36.44; 11,19; 14,25; 16,6; 17,11; 20.7),
o sc¢ determina de forma mas concreta, como palabra de Dios (4,31 6,2; 8,14; 11,1;
13,5.7.44.46; 18,11), palabra del Sciior (8,25; 13,48; 15,35.36; 16,32; 19,10) y palabra del
evangelio (15,7).

"9 Cf. G. Theissen, Estudios de sociologia... 165-166, quien defiende la unidad del
episodio, particndo de que el v. 5b que presenta la autoridad del taumaturgo pertenece a la
tradicion.
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tal como refleja también Mc 2,17. Por ese motivo, Marcos habria situado

3 5 5 ap o 0
el episodio como comienzo de la agrupacion de controversias que crea'®.

La narracion de la curacion contiene los elementos propios de este
tipo de género'*': a) descripcion de la enfermedad: «un paraliticon (v. 3:
TapaAvtikov); b) peticion de curacion, que es suplida por el transporte
extraordinario del enfermo en una camilla (kpdBattov)'??, a través del
techo de la casa (v. 4); ¢) curacidén, motivada por la fe de los que portan al
enfermo (v. 5a: kel idwv 6 'Inoolg thy miotw adtdv); d) logro de la
curacion, presentada como una orden de envio a la propia casa (v. 11: oot
Aéyw, €yerpe apov TOV kpoPatTOr oov Kal UTeye €ig TOV oikdv cov); €)
demostracion de la curacion, cogiendo el sanado su camilla a la vista de
todos (v. 12: kal 7Nyépdn kal e0BUC dpag tov kpofattov EERABev
éumpooBerv mavtwy), con un final de asombro (¢£totacBor) y alabanza a
Dios (6ofalewv tov Beov) que expresan todos los presentes (Tavrag).
Marcos indica con la alusion al envio a la propia casa, que muestra a
Jesus devolviendo al sanado a su propio grupo familiar, que la casa es el
lugar donde el curado dara testimonio de la sanacion.

A Marcos corresponderia la frase «levantaron la techumbrey
(&meotéyacar thy otéyny), que explicita la abertura del techo, en este
fragmento de milagro. Esta expresion es redundante y anticipa la accion
expresada por el verbo «abrim (éEoploow), siendo probablé que el
evangelista pretendiera explicar a sus destinatarios, desconocedores de
ese tipo de construccion, el modo en que sucedio la entrada a una casa de

120 Cf. R. Bultmann, La historia de la tradicion... 221-227; Gundry, Mark... 121-122. J.
Marcus, Mark... 221 ofrece una seric de textos dcl Antiguo Testamento, la literatura
rabinica y Qumran cn los que se muestra una relacion entre la trasgresion y la
enfermedad. y la curacién y el perdon de los pecados. Este vinculo entre enfermedad y
pecado es cvidente también en Jn 5.14: 9,2-3. D¢ forma diferente, W.L. Lane, The Gospel
According to Mark, Grand Rapids 1974, 97 ha considerado la fusion de las dos escenas
obra del redactor.

12! Con esta estructura presenta su estudio D.N. Peterson, «Translating in Mark 2:1-12: A
Proposal», BBR 16 (2006) 261-272.

22 S¢6lo aparece en Marcos (2.4.9.11.12; 6.55), Juan (5.8.9.10.11) y Hechos (5,15; 9,33),
cn contraposicion a «cama» (kAivn), término utilizado por Mt 9.2 y Lc 5,18 al tomar esta
cscena de Marcos. Para J. Gnilka, Marcos... vol.1, 114, Marcos no modifica cste término
recogido de la tradicion anterior. que identifica con el lecho del hombre pobre, porque sus
destinatarios comprenderian cl significado.
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Cafarnain'”. Este modo de entrar a la casa, al haber considerado
redaccional la presencia de la gente que escucha a Jesus, manifestaria en
la tradiciéon del milagro la concepcidn judia de que «para esquivar el
demonio de la enfermedad, este no debia conocer la entrada regular de la
casa, a fin de que no pudiese retornar»'>*. En la controversia (vv. 5b-10),
el evangelista afiadio el término «blasfemia» (BAxodnuin) a la acusacion
hecha a Jesus por los escribas en forma de pregunta: «;Quién puede
perdonar pecados, sino solo Dios» (v. 7: ti¢ Sbvatal adréver apaptiog el
uh €lg 0 Beog;). Este término manifiesta el interés redaccional de vincular
el ministerio de Jesus con la historia de la pasion (Mc 14,64; 15,3.4).
Precisamente este tema vuelve a aparecer cerrando el triptico, al referir el
propélsjgo de los adversarios en la sinagoga de dar muerte a Jesus (Mc
3,2.6) .

Asi pues, la labor del evangelista consistio en la incorporacion del
episodio a un triptico compuesto con tres tradiciones de controversias
recibidas. A ¢él se debe también la mencién explicita de la casa donde
sucede la narracion, y la introduccion de la gente dentro de ella.
Finalmente, ambiento la escena con la referencia a la ensefianza que Jesus
realiza. Su tarea compositiva nos permite reconocer una recuperacion
particular de la memoria sobre Jesus. Destacamos el interés de hacer
manifiesto el marco de la casa y la incorporacion del grupo de la gente
que escucha la palabra de Jesus dentro de la casa. La creacion del triptico
permite que la actitud hostil de los escribas quede acentuada mediante la
presentacion negativa de la sinagoga, su lugar natural de actuacién, en la
ultima escena (Mc 3,1-6). Esta diferenciacion subraya la casa como el
nuevo lugar de reunidn y acogida positiva de la ensenanza de Jesus,

123 Cf. V. Taylor, Marcos... 212. El descenso del paralitico a través del techo levantado no
resulta extraiio en el contexto de las casas de Cafarnaun, donde los hallazgos
arqueologicos han mostrado que las viviendas de una planta se cubrian de techumbres
ligeras, a las que se accedia por una cscalera exterior; cf. S. Loffreda, Cafurnaum... 72.
Scgun F. Josefo, Ant. 14.459 Herodes ordena que se excaven los tejados de las casas (twv
opOYwr aveokantwy) para someter a los soldados. Describe la casa cubicrta con junco,
heno y ramas entrelazadas cn las vigas sobre la que se depositaba una capa de lodo. Lucas
modificara la descripcion de la cntrada por el techo a la casa, amoldandola al contexto
cultural de sus destinatanios; cf. J. Fitzmyer, Lucas... vol.2, 511.

124 J. Gnilka, Marcos... vol. 1, 114,

123 para S. Guijarro, «La composicion del evangelio de Marcos», Salm 53 (2006) 5-33, el
uso del vocabulario de la pasion en Mc 1-13 es un indicio claro de redaccion. En este
sentido, E.J. Pryke, Redactional... 73 llega incluso a considerar redaccional la mencion
del grupo de los escribas.
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vinculando expresamente el verbo «reunir» (ouvayw) a la casa. Con esta
reelaboracion, Marcos ha querido presentar la casa como un espacio
social, y no solo incidir en la localizacion fisica de la tradicion, de ahi su
interés en mencionarla explicitamente. Mostrando en la casa la union de
milagro y controversia recibida en la tradicion, expresa como Jesis
conftrma su autoridad de perdonar pecados con la realizacion del milagro.
Ademas, sefiala la fe del paralitico y de los que lo portan como el motivo
de esta actuacion de Jesus. Estos rasgos que Marcos destaca de la
memoria sobre Jes(s, constituyen los elementos de ensefianza que
confieren una identidad distintiva al grupo, que reconoce su importancia
y glorifica a Dios por ello. De modo especial, el mantenimiento de la
orden de regresar a la propia casa al reelaborar la tradicion, indica que el
evangelista quiere acentuar una concepcion doméstica conforme a sus
intereses, de ahi que destaque su importancia como lugar del testimonio,
como nuevamente aparecera en otras escenas de sanacion que recoge (Mc
5,1-20; 8,22-26).

3.2. Mc 2,13-17

«13 Salio de nuevo a la orilla del mar; toda la gente acudia a él y les
ensefiaba.14 Al pasar vio a Levi, el de Alfeo, sentado al mostrador de los
impuestos, y le dice: “Sigueme”. Se levanto y lo siguié.15 Sucedié que; mientras
estaba ¢l sentado a la mesa en su casa, muchos recaudadores de impuestos y
pecadores se sentaban con Jesus y sus discipulos, pues eran muchos los que lo
seguian.16 Los escribas de los fariseos, al ver que comia con pecadores y
recaudadores de impuestos, decian a sus discipulos: “;Por qué come con
recaudadores de impuestos y pecadores?”.17 Jesis lo oyd y les dijo: “No
necesitan médico los que estan fuertes, sino los que estan mal. No he venido a
llamar a justos, sino a pecadores™.»

Este episodio recoge como un recaudador de impuestos invita a Jesus
y sus discipulos a una comida que comparte con otros recaudadores y
pecadores en su casa, lo que desencadena una polémica entre los fariseos
y los discipulos de Jests. La labor compositiva del evangelista consistid
en la union de dos tradiciones independientes'*. En primer lugar, recoge

1?6 Cf. B.MF. van lersel, «La vocation de Lévi (Mc., I1.13-17, Mt., [X9-13, Lc., V.27-
32). Traditions et rédactions», en [. de la Potteric (ed.), De Jésus aux évangiles, Gembloux
1967, 212-232, especialmente pp. 215-220; G.G. Gamba, «Considerazioni in margine alla
redazione di Mc 2,13-17», DT 2 (1969), 210; J. Gnilka, Marcos... vol.1, 121. De¢ forma
distinta, M. Dibelius, La historia de las formas... 61 afirma la existencia dc una conexién
cntre el llamamiento de Levi en el v. 14 y la sentencia de 17b, y considera que el banquete
¢s composicion dc Marcos. R. Pesch, Marco... vol.1, 71; E. Best, Jesus... 175 adscriben
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una tradicion de vocacién acerca del recaudador de impuestos llamado
Levi (v. 14), inspirada en la vocaciéon de Eliseo (IRe 19,19-21). La
narracion posee el mismo esquema literario de las otras escenas de
vocacion de Marcos (1,16-18.19-20). Aunque, a diferencia de los
primeros discipulos, el evangelista posteriormente no menciona su
nombre en la lista de los Doce (Mc 3,13-19).

En segundo lugar, introduce una tradicion de controversia breve y
directa (vv. 15-17), que narraba una comida en la que habian participado
Jesus y sus discipulos, juntamente con recaudadores de impuestos y
pecadores. La composicidn «recaudadores de impuestos y pecadores» es
una expresion que ya habria recibido el evangelista de la tradicion, pues
se encuentra en contextos similares en Q 7,34 (par. Mt 11,19); L¢ 15,1.
La comida de Jesus y sus discipulos con estos grupos llega a ser motivo
de escandalo para los escribas de los fariseos, lo cual provoca una
respuesta final de Jesus. La mencion del nombre de Jesus enel v. 15,y no
en el v.13, indicaria que dicho apotegma habia sido independiente. Las
tensiones y repeticiones que hay en el texto, como la frase «al ver que
comia con pecadores y recaudadores de impuestos» (v.16: i66vteg OtL
€00ieL PeTh TOV GUapPTWADY kol TeAwvdr), también indicarian el interés
de unir la vocacion de Levi con la comida de los recaudadores y

pecadores'?’.

De este modo, el evangelista incorpora la escena de vocacion al
comienzo del episodio que inicia una coleccion de controversias
discipulares recibida (Mc 2,15-28)'*. La mencién de los discipulos en los
vv. 15-16 se deberia al momento de creacidon de las tres controversias,
para incidir asi en su ensefianza al grupo discipular galileo'”. Hallamos
esta coleccion en la primera parte de la obra (Mc 1,14-8,30), en su
primera seccién que narra la actuacion de Jesus y la respuesta de los

¢l v. 14 al evangelista, que desarrolla el llamamiento de Levi a partir de la comida. S.
Guijarro Oporto, «Los primeros discipulos de Jesus en Galilea», en id. (ed.), Los
comienzos del cristianismo, Salamanca 2006, 73 ha considerado que el evangelista ya
conocio este cpisodio unido en una redaccion previa, ¢ insertado al comienzo de la
tradicion pre-marquiana de controversias, que comenzaria con la ambicntacion cn cl lago
(v. 13).

127 Cf. F. Neirynck, Dudlity... 114.

128 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.1, 154. Para J.D.G. Dunn, «Mark 2.1-3.6... 395-415, csta
tradicion, que segin €l abarca Mc 2,13-3,6, ha sido recogida y transmitida por los
helenistas.

129 Sobre ¢l posible desarrollo de esta coleccion, cf. S. Guijarro Oporto, «Los primeros
discipulos... 73-75.
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fariseos (1,14-3,6), y dentro de una agrupacion de controversias mas
amplia en forma de triptico, que desarrolla cinco discusiones de Jesus con
escribas y fariseos (2.1-3,6)"°.

La union de las dos tradiciones por el evangelista se habria debido a la
intencidn de presentar a los recaudadores y pecadores como seguidores
de Jesus. De esta forma, la escena de vocacion ofrece la llamada de Jesus
a uno de ellos, al mencionar el lugar dc su trabajo: «el mostrador de los
impuestos» (¢ml 10 teAwviov). También, se hace presente el tema del
seguimicnto en ambos, mediante la mencion del verbo «llamar» (kaAéw:
v. 14: «sigueme» (axoroUBer poi); v. 17: «no he venido a llamar a justos,
sino a pecadores» (o0k MABoV kaAéoal Sukaioug GAAL duoptwiolc)). A
este mismo interés corresponderia el aifadido redaccional «pues eran
muchos los que lo seguian» (v.15c: floav yap moAiol kol MroAolBouvy
avt®), construido con la conjuncion «pues» (yap) en posicion enclitica,
que es un rasgo propio de su estilo'’'. Marcos subraya que los
recaudadores y pecadores presentados a la mesa siguen a Jesis. De este
modo, proporciona una explicacion de la practica de la comensalidad de
Jesus y sus discipulos con recaudadores y pecadores.

El evangelista habria creado un marco narrativo (v. 13) para ambientar
la escena y relacionar la narracion con lo que precede (Mc 2,1-12)
mediante la incorporacion al pasaje de vocacion del escenario del lago
(Tapa TNy Baracoav; cf. Mc 1,16), de la gente (még 6 6xAog) que acude a
Jests, y de la actividad de ensefianza (¢di8aoker), sin que diga qué es lo
que se ensefia'>. De ahi que no necesitase mencionar nominalmente a
Jesus en dicha introduccion. Asi pues, ubica en un contexto de ensefianza
la escena de vocacion y la controversia posterior que sucede en casa de
Levi.

Al vincular ambas tradiciones, Marcos habria afiadido al comienzo de
la controversia la mencién de la casa (v. 15: év tf} olklg) con dos
motivos principales. Por un lado, explicita que esta sucediendo en dicho

1% Sobre su lugar en csta estructura y la relacion con los otros episodios, cf. J. Dewey,
«The Literary Structurc... 111-113.

3UCf. E.). Pryke. Redactional... 93.

"2 Cf. G.G. Gamba, «Considerazioni... 202-204; V. Taylor, Marcos... 224; J. Gnilka,
Marcos... vol.l, 122; D.B. Pecabody, Redactional... 71-72. Aunquc ¢l pasajc es
redaccional, muestra bucn criterio literario al describir las circunstancias reales, pucs en
tiempos de Jesus Cafarnaiin cra una plaza fronteriza dotada de aduana; cf. S. Loffreda,
Cafarnaum... 18-19.
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espacio la comida de Jesis. Por otro lado, relaciona esta comida con la
historia de vocacion que ha incorporado previamente (xUtod). Continua
asi el hilo narrativo por medio de la conexion cronologica entre los vv.
13-14 y 15-17"*. De esta forma, a la referencia a la casa (év tf) olkiq)
unio6 el pronombre personal «su» (x0tob) para que el lugar indeterminado
de celebracién de una comida fuera expresamente la casa de Levi P4 El
evangelista quiso situar la comida de Jesus en la casa del recaudador de
impuestos, al que habia llamado Jesus a seguirle, presentando a Levi
como el anfitrion'®. Con la union de ambas tradiciones, el evangelista
indica que Jesus realiza un cambio positivo en Levi al llamarlo al
seguimiento. La aceptacion de esta invitacion por Levi lo sitia en la
obligacion social a la reciprocidad, de forma semejante a coémo el
evangelista ha incorporado la invitacion de los primeros discipulos a
Jesus en la casa en Mc 1,29'¢,

Las dos sentencias que pronuncia Jesus (v. 17) ya habrian llegado
unidas en la tradicion'’. Aunque haya constancia de que el logion acerca
del médico podia trasmitirse solo'**, la contraposicion de justos y

133 E J. Pryke, Redactional... 70 confirma la procedencia de la inclusién por parte del
redactor, aunque considera tambicn el v. 15a obra suya.

13 Cuando tomaron ¢l episodio de Marcos, Lucas dejo fuera de toda duda que Levi cs el
anfitrion (5,29: kal €mnoinoer Soxfy peyainy \evig alty év tf oikig alrtod), micntras
Mateo se refirié de una manera mas indcterminada a la casa (9,10: év 11 oikia).

135 Destacamos las aportaciones a esta posicion de W.C. Allen, The Gospel According to
Saint Mark, Londres 1915, 68; R. Pesch, «Levi-Matthius (Mc 2,14/Mt 9.9; 10,3)», ZNW
59 (1968) 40-56; E. Klostermann, Das Markusevangelium, Tibingen 1971, 29; J. Gnilka,
Marcos... vol.1, 123; E. Best, Jesus... 122; E. Ravarotto, «La “casa”... 402; R.H. Gundry,
Mark... 124. De forma distinta, sc ha argumentado que ¢s Levi quien sigue a Jesus a su
casa, refiriéndose el pronombre «su» (altod) a Jesus de forma similar a Mc 6,4; cf. J.
Schmid, Marcos... 87; W.H. Kelber, Mark's... 196; E.S. Malbon, «“T¢é& oikia autou™:
Mark 2.15 in Context», NTS 31 (1985) 282-283; B.M.F. van lersel, «La Vocation... 212-
232; H. Moxnes, Jesis... 134. M.F. Trainor, The Quest for Home. The Household in
Mark’s Community, Collegeville 2001, 98 opta por una interpretacion simbolica del
lenguaje de la casa, sin senalar su pertenencia.

13 para este pasaje, cf. D.M. May, «Mark 2,15: The Home of Jesus or Levi?», NTS 39
(1993) 147-149.

7. Cf. J. Gnilka, Marcos... vol. 1, 124. Segin BM.F. van lersel, «La vocation de Lévi...
217, tal unioén se debe a la redaccion del evangelista.

38 Cf. 2Clem 2.4; Bern 5,9; Justino, Apol. 1.15.8; Plutarco, Apophthegamata Laconica
230; Dién Crisdstomo, Discursos 8.5, Diogenes Lacrcio, Vite 2.70; 6.1.6; Luciano,
Demon. 7.
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pecadores si necesitaria de un contexto. La union reflejaria un estadio
previo de la tradicion en el que el refran popular se habria determinado
con una expresion cristologica. De este mismo modo encontramos la
respuesta de Jesus en las otras dos controversias de la coleccion (Mc
2,19-20; 2,27-28). Observamos también en el evangelio otros episodios
que tienen una frase como quintaesencia, la cual expresa una intuicion
«natural», que es determinada mediante una contraposicion (cf. Mc 3,4b;
7,15; 12,17).

Hemos identificado la actividad del evangelista en la composicion de
un episodio que integra una escena de vocacion y una controversia que da
comienzo a una coleccion pre-marquiana con la que forma la seccion
central de un triptico. A él se debe también el situar este episodio en el
contexto de la ensefianza de Jesus a la gente. Finalmente, puede
considerarse redaccional su interés en destacar que es en la casa del
recaudador, en el marco de una comida, donde se concreta el seguimiento
a Jesus, lo cual provoca la critica de los fariseos. En esta reelaboracion
del recuerdo sobre Jesus realizada por Marcos, subrayamos su interés por
hacer explicito ¢l espacio de la casa en la narracion. También resulta
evidente la caracterizacion del grupo social que se encuentra en ella
mediante el seguimiento de Jesus, lo que lleva a una clara diferenciacion
entre este y la actitud de los escribas de los fariseos. La actuacion de
Jestis y su respuesta muestran los descriptores de una identidad social
distintiva para los discipulos en la casa. La comida se presenta como una
forma celebrativa ligada a la memoria de Jesus, que es para el momento
presente un elemento de ensefianza, expresion y meta del seguimiento de
Jesus que estd abierto a todos.

3.3. Mc 7,24-30

«24 Desde alli fue a la region de Tiro. Entré en una casa procurando pasar
desapercibido, pero no logro ocultarse.25 Una mujer que tenia una hija poseida
por un espiritu impuro se enterd enseguida, fue a buscarlo y se postro ante €1.26
La mujer era griega, una sirofenicia, y le rogaba que echase el demonio de su
hija.27 El le dijo: “Deja primero quc se sacien los hijos. No esta bien tomar el
pan de los hijos y echarselo a los perritos™.28 Pero ella replico: “Sefior, pero
también los perritos, debajo de la mesa, comen las migajas que tiran los
nifios™.29 El le contesto: “Anda, vete, que por eso que has dicho, el demonio ha
salido de tu hija”.30 Al llegar a su casa, se encontrd a la nifia echada en la cama;
el demonio se habia marchado.»
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Esta escena recoge cdmo una mujer sirofenicia encuentra a Jesus y le
pide la sanacidn de su hija. Jesus acepta esta peticion tras un didlogo en el
que aparece la imagen de la comida y el pan. Marcos sithia la tradicion
recibida tras un episodio de ensefianza para el grupo discipular (Mc 7,1-
23). Consigue la vinculacion entre ambas escenas mediante el tema
comun de la comida del pan (vv. 2.5: ¢gBlovoLy Tolg &ptoug - TOV &ptov;
v. 27 AoPelv tOv daptov). Dispone ambas en la primera parte del
evangelio (Mc 1,14-8,30), en la llamada seccion del pan (Mc 6,30-8,26),
por el tema del pan, que ha aparecido en la primera multiplicacion de los
panes (Mc 6,41.52). El evangelista posiblemente habria sustituido un
término previo por «espiritu impuro» en el comienzo del pasaje (v. 25:
akaBuptoc) para asociar el episodio con el tema de la impureza del pasaje
anterior. Al unir ambas escenas, realiza una mencion implicita de la casa
donde habian estado reunidos previamente (v. 17) por medio de la
expresion «desde alli se levanto» (v. 24a: ékelBev 8¢ aveotac). Aunque la
indicacion geografica y el empleo de la particula adversativa 8¢ son
indicios de que el redactor quiere incidir en el nuevo rumbo de la
narracion.

Marcos habria introducido al comienzo de la escena el viaje a Tiro (v.
24: amirbev el T dpLe TOpov)’, lugar que aparecia mencionado en el
sumario redaccional de Mc 3,7-8. Si tanto la mencion de Tiro como de la
sirofenicia (v. 26a) fuesen producto de la redaccion, nos debiamos
preguntar por qué Marcos habria identificado a la mujer como sirofenicia
cuando ya habia informado de que estaba en esa region. Asi pues, la
descripcion de la mujer habria pertenecido a la tradicion'*’. Su
calificacion ~ bimembre como  «griega  sirofenicia»  ('EAinvic
Yupodorvikiaoa) es tradicional, descartando la hipotesis de que el

139 ] 9 ] g . . .
Sobre la incorporacioén redaccional de Tiro, cf. J.P. Meier, Un judio marginal... vol.2,

647-677, cspecialmente pp. 659-661. Scgin W. Schmithals, Markus... vol.2, 407, este
dato cs procedente de la tradicion. H. Anderson, The Gospel of Mark, Grand Rapids 1981,
189 manticne la incorporacion de Sidon en este versiculo, la cual consideramos que seria
afiadida posteriormente a Marcos por la unién de ambos lugares cn Mc 7,31.

140 o~ . .. ’ . L. .
Cf. A. Dermience, «Tradition ct rédaction dans la péricope de la Syrophénicienne:

Marc 7,24-30», RTL 8 (1977) 21-23. D¢ manera distinta, G. Theissen, Colorido local...
130 considera también este dato redaccional y clemento clave, por esc motivo, para la
localizacion de este evangelio cn Siria, llevando a cabo en las pp. 260-274 un profundo
andlisis socioldgico del término sirofenicia; cf. E.M. Meyers, The Cultural Setting of
Gulilee. The Case of Regionalism and Eurly Judaism, Berlin 1979, 686-702.
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redactor ha afiadido una de las dos calificaciones'*'. El evangelista no
menciona de forma explicita la presencia de los discipulos en Mc 7,24-30
ni en Mc 7,31-37, milagros que suceden en tierra de gentiles. Al no ser
nombrados en esta escena, apreciariamos que la finalidad de esta

. ., . , . o o 4
incorporacion del viaje no habria sido misionera'**.

En esta introduccion, el evangelista sitia a Jesis en una casa (kai
eloerBdv elc oikiav)'™. Esta indicacion de que Jests es acogido en la
hospitalidad de una casa, de la que no se menciona su dueiio, es acorde a
su presentacion en distintas escenas del evangelio (Mc 1,29; 2,15; 14,3).
Este dato concuerda con la mencion redaccional en Mc 3,8, que muestra a
Jesds conocido por personas de esa region, que podrian recibirlo. Marcos
sefiala que Jests quiere pasar desapercibido (oUbéva ffBeev yvdvaL),
buscando la soledad'**. A continuacion, refiere que Jeslis no consigue
permanecer escondido (kal olk fouvhen Aabeiv)'®’. El autor se apoyaria
para introducir esta informacion en la tradicion recibida, que referia como
la mujer encuentra a Jesus porque habia oido hablar sobre él (v. 25: ¢AX’
€UBUg akoloaow... mepl autob). Esta referencia seria comun en algunas
tradiciones de milagro, como recuerdo de su modo de transmision'*. Con
esta reelaboracion de la tradicion, el evangelista no querria manifestar
que Jesus transgrede las prescripciones judias de pureza porque la casa
fuera gentil, sino que su intencion correria paralela al tema del secreto
sobre la identidad de Jesus, estando relacionada con la idea de

revelacién'?’.

141 Cf. J. Gnilka. Marcos... vol.l, 332. También Matco, cn su version de la pericopa,
engarza dos aspectos, cl origen étnico y ¢l origen local. cuando habla de una «cananea de
aquella region» (Mt 15,22). Dec igual forma se describe a la persona en Hch 4,36; 18.2.

142

Cf. A. Rodriguez Carmona, «La Iglesia en Marcos», EE 63 (1988) 144-145.

'3 Cf. E. Schweizer, Marco... 152, quien la relaciona con Mc 2,1, seiialando que «esta

casa ayuda a describir la gran multitud que sc retne cn torno a Jesus, incluso en territorio
gentily,

144 . . I n
Para el verbo «irse, partir, marchar» (amépyopear) en las narraciones de Marcos, cf.

1,35; 6,32.46; 8.13. La retirada de Jesus también se describe en Mc 1,37; 3.9; 5.21.37;
6,31, 6,53-56; 8.1.10.

4% Esta imposibilidad de permanccer oculto se recoge también en Mc 1,45; 9,30.
"¢ Mc 5,27; 6,55: 10,47. Cf. Le 7,3; Jn 4,47. Cf. G. Theissen, Colorido local... 113-114.

' Para R.H. Gundry. Mark... 376, Jesus solo busca privacidad. E.S. Malbon. Space...
116 sec manificsta contraria a esta relacion con cl scereto.
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Marcos habria mantenido la tradicidon recibida, que poseia la forma de
una conversacion didactica, tnico ejemplo en los evangelios donde una
persona vence a Jesus en una discusion'®. En la tradicion, el didlogo
entre Jesus y la mujer, después de la peticion de sanacion de su hija
enferma, ausente fisicamente de la escena, concluia con la orden de
regresar a la casa como confirmacion del milagro (vv. 29-30). Este final
mantenido por el evangelista indica que Jests acepta la respuesta de la
mujer y le ordena marcharse a casa, pues ha conseguido la peticiéon aun
en la distancia: «el demonio ha salido de tu hija». Que el milagro se opere
en la distancia, no habiendo testigos, aparece en otras tradiciones
evangélicas sobre Jesus'*. Ademas, concuerda con el conocimiento
intuitivo con el que Marcos describe a Jesus (cf. Mc 2,8). De este modo,
el autor manifiesta que la mujer consigue finalmente su peticion al volver
a su casa (kal ameABoboa eic TOV olkov avTfic) y encontrar a su hija sana.
Asi, presenta la casa como el lugar del envio para vivir la salvacion que
Jesus ha otorgado a la mujer por su respuesta.

En el didlogo entre Jests y la mujer, Marcos habria incorporado la
frase de Jesus en la que afirma que ella debe dejar primero saciarse a los
hijos (v. 27a: &dec TpoTov YopTacdivar t& tékve)'>. Es caracteristico de
la redaccion marquiana el uso del verbo aginue en el sentido de
«permitir» o «dejar»'’'. Si omitimos dicho comienzo se destaca mejor el
punto algido del didlogo contenido en la tradicién. Ademds, observamos
que Mateo ha omitido esta frase al recoger este episodio en su obra
(15,21-28). Con la incorporacion de esta contestacion, el redactor habria

148 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.1, 337-339, quicn sostiene que ¢l milagro estd subordinado
al dialogo; T.A. Burkill, «The Syrophoenician Woman: The Congrucnce of Mark
7,24-31» ZNW 57 (1966) 23-37; T.A. Burkill, «The Historical Development of the Story
of the Syrophoenician Woman», NT 9 (1967) 161-177. De modo diverso, lo han
calificado exclusivamente como milagro E. Lohmeyer, Markus... 145; D. Rhoads,
Reading Mark, Engaging the Gospel, Minncapolis 2004, 72-73. Como apotcgma, R.
Bultmann, Historia de la tradicion... 38, V. Taylor, Marcos... 408-414; M.A. Beavis,
«Women As Models of Faith in Mark», BTB 18 (1988) 6. Como leyenda de mision, G.
Schille, Anfdnge der Kirche, Miinchen 1966, 26-27. O lo han situado en las proximidades
del midrash, como J.D.M. Derrett, «Law in the NT: The Syro-Phoenician Woman and the
Centurion of Capernaum», NT 15 (1973) 162-174, no resultando convincentes las que él
considera alusiones veterotestamentarias.

149 Cf. Mt 8,5-13; Lc 7,1-10; Jn 4,46-54.

130 Cf. 1. Gnilka, Marcos... vol.1, 337; A. Dermience, «Tradition... 15-29, especialmente
p. 28; E.J. Pryke, Redactional... 152.

15l Cf. D.B. Peabody, Redactional... 107.
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tenido que introducir la frase siguiente recogida de la tradicion con la
conjuncion «pues» (yap) en posicion enclitica, caracteristica propia de su
estilo. De ese modo, da un nuevo sentido a la explicacion de Jesus que
afirmaba que no era bueno echar a los perros el pan de los hijos (v. 27b).

Asi pues, la labor del evangelista consistid en situar el pasaje tras una
ensefianza sobre la impureza dirigida al grupo discipular. A él se debe
también la ubicacion de la escena en una casa gentil. Finalmente, hemos
identificado como redaccional la modificacion del sentido € intencion de
la conversacion entre Jesus y la mujer. Tras esta labor compositiva
podemos reconocer una recuperacion particular del recuerdo sobre Jesus,
en la que destacamos la incorporacion de la casa como marco del didlogo
entre Jesus y la mujer. La modificacidon del sentido de la respuesta de
Jesus subraya la admisién en la mesa del pan de aquellos que vienen de la
gentilidad, legitimando una forma celebrativa especifica de la identidad
social. La respuesta de la mujer destaca la confianza plena en Jesus por
parte de este grupo. Esta casa gentil manifiesta que no so6lo la casa de
Galilea o la de Jerusalén reciben la salvacion que trae Jesus, eliminando
asi la posibilidad de este tipo de limitacion.

3.4. Mc 14,3-9

«3 Estando Jesus en Betania, en casa de Simon, el leproso, sentado a la mesa,
llegd una mujer con un frasco de perfume muy caro, de nardo puro; quebro el
frasco y se lo derramo sobre la cabeza.4 Algunos comentaban indignados: “;A
qué viene este derroche de perfume? 5 Se podia haber vendido por mas de
trescientos denarios para darselo a los pobres”. Y reprendian a la mujer.6 Pero
Jesus replico: “Dejadla, ¢por qué la molestais? Una obra buena ha hecho
conmigo.7 Porque a los pobres los tenéis siempre con vosotros y podéis
socorrerlos cuando querais; pero a mi no me tenéis siempre.8 Ella ha hecho lo
que podia: se ha adelantado a embalsamar mi cuerpo para la sepultura.9 En
verdad os digo que, en cualquier parte del mundo donde se proclame el
Evangelio, se hablara de lo que esta ha hecho para memoria suya”.»

Este episodio recoge la uncién que una mujer anodnima realiza sobre
Jesus en Betania. El hecho provoca la reaccion de los asistentes y una
explicacion de Jesus sobre el sentido de la accion. La tradicién recibida
seguramente no formaria parte de un relato pre-marquiano de la pasion,
pues no posee vinculacidén con el contexto ni se vuelve a hacer alusion a
ella a continuacion. Se trataria de una tradicion independiente que
recogen tanto Marcos como Juan, quienes la situaron en lugares



LA CASA, ESPACIO DE LA MEMORIA 137

diferentes en sus composiciones, colocandolo Juan previamente a la
entrada de Jesis en Jerusalén, «seis dias antes de la Pascua» (12,1)'*. Por
tanto, su ubicacion en la historia de la pasion de Jesus se debe al
evangelista. Ademas, ha querido situarla en este momento del relato
formando un triptico propio de su estilo compositivo (Mc 14,1-2.3-9.10-
11), en el que la conspiracion de los jefes judios enmarca la actitud de la
mujer'>.

La labor redaccional en el episodio se hallaria a su inicio (v. 3a) y en
su final (v. 9)'**. Con respecto al comienzo, el doble participio presente
en genitivo absoluto, «estando... sentado» (v.3: dvt0c... KaTake Vo),
con un mismo sujeto, contradice las reglas gramaticales griegas'”. Esto
indicaria la intervencidon del evangelista, atribuyéndole el primero de
ellos (kal Gvtog autod), con el que pretende crear una conexion en la
narracion. De esta forma, Marcos enlaza esta escena con la informacion
precedente (14,1-2), lo cual le permite destacar el contraste entre el noble
gesto de la mujer y las torcidas intenciones de las autoridades religiosas,
sumos sacerdotes y escribas.

La introduccidon de este genitivo absoluto no seria causa suficiente
para suponér que Marcos hubiese incluido el nombre de Betania en la
tradicion recibida'>. La mencion de esta casa de Simon el Leproso en
Betania posiblemente haria referencia al lugar de residencia de Jesus
durante su estancia en Jerusalén. El hecho de que la accion de la mujer
realizada en esta casa sera recordada en la accion misionera posterior
«para memoria suya» (v. 9: €lg pvnudovvorv avtig), habria permitido la
transmision de este recuerdo preciso'>’. Aunque el evangelista es fiel al

152 Cf. W. Munro, «The Anointing in Mark 14:3-9 and John 12:1-8», SBL (1979) 127-130;
S. Guijarro Oporto, «El relato pre-marcano de la pasion y la historia del cristianismo
naciente», Sa/m 50 (2003) 357-359.

'3 Cf. J.R. Edwards, «Markan Sandwiches. The Significance of Interpolations in Markan
Narratives», NT 31 (1989) 208-209.

13 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 259-261; F. Pérez Herrero, Pasion y Pascua de Jesiis
segun san Marcos. Del texto a la vida, Burgos 2001, 73-77. De modo diverso, R. Pesch,
Marco... vol2, 283 afirma que Marcos tomé la pericopa sin somcterla a cambio
redaccional alguno.

155 Cf.E. Lohmeyer, Markus... 292.
136 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 256.

'37 Cf. H. Hearon, «The Story of the Woman Who Anointed Jesus As Social Memory: A
Methodological Proposal for the Study of Tradition As Memory», en A. Kirk - T.
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anonimato de la mujer, que procederia de la tradicion, y no menciona su

nombre propio, que para Juan es Maria, la hermana de Marta y Lazaro
158

(12,3) .

La discusion entre los asistentes y Jesus, inmediatamente después de
la uncion, se presenta en el marco de una accién de despilfarro y de una
accion realizada en Jesus. Por eso, es de esperar una doble toma de
postura de Jes(s, que tenga en cuenta tanto la desatencion del cuidado de
los pobres como la situacion especial. Asi, en la tradicion la respuesta de
Jesus presentaba ya los dos primeros de los tres aspectos que refiere la
narracion marquiana: el problema de los pobres y la referencia simboélica
a la sepultura de Jesus, siendo afiadido redaccional la predicacion del
evangelio en todo el mundo. La afirmacion de Jesis de que en todo
momento puede hacerse bien a los pobres (v. 7b: kal Otav BéAnte
dlvaoBe abTolg €0 Tolfioat) seria obra del evangelista, ya que esta abre
una brecha en la antitesis de los vv. 7a y 7c desde el punto de vista
formal, y, tematicamente, tiene en cuenta el problema de los pobres'®.
Marcos pudo introducir este paréntesis para evitar unas interpretaciones
equivocadas respecto al sentido dado a la accion de la mujer por parte de
los presentes y de Jests.

La alusién a la sepultura (v. 8) se limita a desarrollar la informacion
anterior (v. 7¢), no introduciendo ninguna idea nueva. De este modo,
pertenece a la tradicion, siendo dicha referencia el motivo por el que el
evangelista ha considerado apropiado incorporar la escena a la historia de

Thatcher, Memory, Tradition and Text. Uses of the Past in Early Christianity, Atlanta
2005, 99-101. V. Taylor, Marcos... 643 R.H. Gundry, Mark... 810-811 mantienen que cs
una tradicion local de Betania, apoyados en que cl texto refleja un gricgo de traduccion
del aramco, ya que poscc numcrosos términos infrccuentes como «alabastro»
(arapaotpov), «nardo» (vdpdog), «puro» (matikdg), «derramar» (ketaxéw), «anticiparse»
(mpoAopfarw), «ungim (Lupi{w) y «scpultura» (évtadLaopds), que aparecen sélo aqui en el
conjunto de Marcos, y semitismos, asi como los rasgos y peculiaridades tipicamente
judios, como el interés por la limosna, cl calificativo de «obra bucna» o el recurso a la
Escritura (Dt 15,11).

Y8 G. Theissen, Colorido local... 206-211 lo califica como anonimato de proteccion por
estar en la historia de la pasion.

9 Cf. ). Gnilka, Marcos... vol.2, 260. Dc modo distinto, W. Schenk, Der Passionsbericht
nach  Markus.  Untersuchungsgeschichte  zur  Uberlieferungsgeschichte  der
Passionstraditionen, Giitersloh 1974, 175-180 atribuyc a la redaccion dc Marcos la
inclusion del problema de los pobres (v. 7). R.H. Gundry, Mark... 815 considera que la
alusion pertcnece a la tradicion.
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la pasion'®. Asi, la sentencia de la sepultura no hemos de considerarla
como una incorporacion redaccional para afirmar que al menos se
anticip6 la uncién, omitida en el entierro de Jests y frustrada a causa de
la resurreccion. Si el episodio tuvo lugar probablemente poco antes de la
pasion, seria natural que Jesus hubiese interpretado la obra de la mujer

como uncion de su cuerpo'®'.

La intervencion del evangelista en el final de la respuesta de Jests (v.
9) habria sido fundamental para el sentido que pretenderia dar al
episodio, especialmente por el uso del sustantivo «evangelion
(¢uayyériov) en sentido absoluto y del verbo «proclamar» (knpioow)'®.
La coincidencia de ambos, al igual que en Mc 1,14 y 13,10, permiten
atribuir al autor la frase «donde se proclame el evangelio» (6mou éaw
knpuxef to €bayyéiiov)'®. El resto seria probablemente anterior a él,
como lo sugiere especialmente la memoria (uwnuoouvvov), Unica vez en el
evangelio que se menciona. De esta forma, la mujer anénima aparece en
primer plano al comienzo y al final de la escena. La formula introductoria
«en verdad os digo» (apnv 8 Aévw Luiv) pudo ser afiadida también por
Marcos para configurar el dicho posterior de Jesus con esta expresion
solemne y‘autoritativa que da un sentido mas profundo'®. La declaracion
de Jesus tal como la reelabora el evangelista, manifiesta que predicar el
evangelio significa hacer las historias sobre Jesis memorables a todos los
pueblos'®. El evangelio proclamado se convierte en la memoria de Jesus

190 Cf. S. Guijarro Oporto, «El relato pre-marcano... 357-359. De forma diversa, R.
Bultmann, La historia de la tradicion... 37; E. Schweizer, Marco... 127 defienden como
redaccional el v. 8, al igual que el v. 9, aunque obra de manos diversas, persiguiendo su
introduccion insertar el episodio en la narracion de la pasion.

1! Seguin J. Fitzmyer, Lucas... vol.3, 690-694, la ausencia de una referencia a la pasion cn
Lc 7,36-50 no compromete la pertenencia de Mc 14,8 a la tradicion.

192 Ocho veces en Marcos, cuatro veces en Mateo y ninguna vez en Lucas.

183 La construccion de la conjuncion «alla donde» (6mou &dv) con un verbo en subjuntivo
es caracteristica de Marcos, como aparece en 6,10.56; 9,18; 14,14.

164 Cf. J. Jeremias, Teologia del Nuevo Testamento, 6ed., vol.2, Salamanca 1994, 51,
quien, aunque la comprende como «una innovacion lingiiistica llevada a cabo por Jesas»,
sin analogia alguna en toda la literatura del judaismo y en el Nuevo Testamento, sostiene
que los evangelistas pudieron también configurar dichos de Jesus con esa misma formula
para destacar su significacion para el presente.

195 Cf. A.E. Rawlinson, Mark... 198; V. Taylor, Marcos... 644-645; J. Gnilka, Marcos...
vol.2, 258; B.L. Mack, 4 Myth of Innocence: Mark and Christian Origins, Philadelphia
1988, 312. Para A. Loisy, L évangile selon Marc, vol.2, Paris 1912, 497, este punto de
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que ofrece Marcos a sus destinatarios en el momento presente a través del
relato.

Asi pues, las observaciones precedentes nos permiten apreciar la labor
del evangelista en la tradicion de la uncion de Jesls en casa de Simoén el
leproso principalmente en dos aspectos. En primer lugar, consistio en su
ubicacion al comienzo del relato de la pasion, enmarcada en un triptico
que contrapone fidelidad y traicion. En segundo lugar, realizdo una
vinculacion de la accion de la mujer con la predicacion posterior del
evangelio a todos los pueblos mediante la respuesta de Jests. Esta labor
compositiva en la escena ofrece una recuperacion particular de la
memoria de Jesus, al destacar Marcos la referencia a la pasion y muerte
de Jests de dos modos. Por un lado, en la diferenciacion de la actitud de
los personajes de la escena respecto a la de los adversarios que planean su
muerte. Por otro lado, el autor ha incluido a los destinatarios de su obra
en la respuesta de Jesus que vincula el recuerdo del servicio realizado por
la mujer como expresion del tributo a su muerte, con la predicacion
posterior del evangelio que llega a todo el mundo. Estos rasgos
subrayados en la reelaboracion del recuerdo sobre Jests definen dos
descriptores de una identidad social distintiva: la hospitalidad y el
anuncio de la pasion y muerte de Jesus a través del servicio.

3.5. Mc 14,12-26a

«12 El primer dia de los Acimos, cuando se sacrificaba el cordero pascual, le
dijeron a Jests sus discipulos: “;Dénde quieres que vayamos a prepararte la cena
de Pascua?”.13 El envié a dos discipulos diciéndoles: “Id a la ciudad, os saldra al
paso un hombre que lleva un cantaro de agua; seguidlo,l14 y en la casa adonde
entre, decidle al duefio: “El Maestro pregunta: ;Cual es la habitacion donde voy
a comer la Pascua con mis discipulos?”.15 Os ensefiara una sala grande en el
piso superior, cubierta con alfombra. Preparadnosla alli”.16 Los discipulos se
marcharon, llegaron a la ciudad, encontraron lo que les habia dicho y prepararon
al Pascua.17 Al atardecer fue él con los Doce.18 Mientras estaban reclinados a la
mesa y comiendo dijo Jesis: “En verdad os digo que uno de vosotros me va a
entregar: €l que estd comiendo conmigo™. 19 Ellos comenzaron a entristecerse y a
preguntarle uno tras otro: “;Seré yo?”.20 Respondié: “Uno de los Doce, el que
esta mojando en la misma fuente que yo.21 El hijo del hombre se va, como esta
escrito. pero, jay de aquel hombre por quien el Hijo del hombre sera entregado!;
imds le valdria a ese hombre no haber nacido!”.22 Mientras comian, tomé pan y,
pronunciando la bendicion, lo partid y se lo dio diciendo: “Tomad, esto es mi

vista posterior buscaba la predicacion del evangelio a todas las gentes, ya que Jesis solo
habria csperado la venida inmediata del Reino.
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cuerpo”.23 Después tomo el caliz, pronuncid la accion de gracias, se lo dio y
todos bebieron.24 Y les dijo: “Esta es mi sangre de la alianza, que es derramada
por muchos.25 En verdad os digo que no volveré a beber del fruto de la vid hasta
el dia que beba el vino nuevo en el reino de Dios”.26 Después de cantar el
himno, salieron para el monte de los Olivos”.»

Este pasaje recoge como Jesis se reune con los suyos para celebrar la
cena de Pascua en una casa de la ciudad de Jerusalén. En primer lugar,
apreciamos la labor del evangelista en esta narracion a través de la
vinculacion de diversas tradiciones sobre la dltima comida de Jesus con
sus discipulos, las cuales habria unido entre si al comienzo del relato de
la pasion, muerte y resurreccion de Jesus (Mc 14,1-16,8). La historia de
la pasion la habria compuesto utilizando una tradicion de la pasion
procedente posiblemente de la comunidad cristiana de Jerusalén y otras
tradiciones independientes recibidas'®. Entre ellas, habria tres
relacionadas con la altima cena de Jesis junto a sus discipulos, que
incorpora al comienzo de la narracion de la pasion. El evangelista ademas
ha querido situar la presentacion de la cena de Jesis con su grupo
discipular en el marco narrativo de su rechazo a Jesis (vv. 10-11; 27-31).

Marcos habria afadido un vinculo temporal, «el primer dia de los
Acimos» (v. 12: kel Tf TpWty fuépe TGV &{Uuw), para incorporar estos
episodios a la historia de la pasion'®’. La fiesta de la Pascua y los panes
acimos ya los habia mencionado en la introduccion de la historia de la
pasion en sentido inverso (Mc l4,l)”’8. Con la mencidn de ambas,
concretaria la fecha de las fiestas judias a unos destinatarios que las
desconocerian al proceder de la gentilidad. Esta indicacion temporal
introduce la tradicion recogida en Mc 14,12-16, definida como prediccién
profética'®. Esta tradicion posee una gran similitud con Mc 11,lb-7a, el

1% Cf. S. Guijarro Oporto, «El relato pre-marcano... 345-388. Juan, que recogeria
también una tradicidn de la pasion, no ticne cstas escenas de Marcos sobre la tltima cena
de Jests. De modo diverso, R. Pesch, Das Abendmahl und historischer Jesus, Stuttgart
1972, 153 atirma que el evangelista ya habria recibido todas las tradiciones unidas en un
mismo episodio.

17 Cf. R. Pesch, Marco... vol.2, 288-290; ). Gnilka, Marcos... vol.2, 270-271, quicnes
consideran que es el unico elemento redaccional de la tradicién recogida cn los vv. 12-16.

18 Neirynck, Duality... 95 adscribe esta doble indicacion de tiempo y su repeticion al
estilo de Marcos.

19 Cf. 1Sam 10,1-10; 1Re 17,8-16; 2Rc 1; los ultimos también con féormula de mensajero:
IRe 17,14; 2Re 1,3-4. Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 274. De forma diversa, R. Bultmann,
La historia de la tradicion... 283; E. Lohmeyer, Markus..., 398 lo catalogan como un
tema de fabula.
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encuentro sorprendente del pollino. El titulo «el maestro» (6 Si8aokarog),
solo aqui en labios de Jesus, indica que esta tradicion presenta la imagen
de Jesus como maestro. Asi, Marcos manifiesta la clave de ensefianza que

4 f el 170
posee la cena de Jesus con sus discipulos' .

Esta tradicion describe el lugar concreto donde se celebra la cena: una
sala grande (kataAuvpe) cubierta con alfombra (¢otpwpévov)'’!, situada en
el piso superior (awdyaiov)' . El autor sefiala con la alusién temporal que
la cena en dicha casa sucede en el primer dia de los Acimos, cuando se
sacrificaba el cordero pascual. Mientras que la pregunta de los discipulos
apunta a la preparacion de la comida pascual (vv. 12b.14.16), la actuacion
de Jesus esta centrada en el hallazgo de una sala para celebrarla'”. La
indicacion tan precisa de Jests podria referir este lugar como conocido,
venerado y utilizado posteriormente por la comunidad de Jerusalén, pues
lo encontramos también descrito de esa manera en Hch 1,13. La sala
adquiere un caracter sagrado con las circunstancias especiales de su
eleccion. De este modo, el comportamiento habitual de los habitantes de
Jerusalén, que solian ser generosos con los que peregrinaban a la fiesta
acogiéndolos'’, habria sido recogido por la tradicion para hacer notar un
acontecimiento maravilloso, que Marcos incorpora a continuacion. Con
su decision de no explicitar los términos referentes a la casa (oikog-
oikia), habria querido destacar especialmente la sala donde tiene lugar la
cena como el espacio fundamental asociado a la memoria celebrativa que
era actualizada en el presente.

170 Cf. V. Taylor, Marcos... 646.

"L Cf. F. Josefo, Anr. 8.134. Es la acepcion que mantienc J. Jeremias, La Ultima Cena.
Palabras de Jesis, Madrid 1980, 137, aunque sciiala que esta palabra se traduce
generalmente por piso de ladrillo, enlosado, entarimado.

172 > . ) .

Pucsto que para la celebracién de la Pascua tenian que reunirse al menos diez personas,
la mishna prescribia un espacio de diez varas cuadradas, o sea, unos veintitrés metros
cuadrados; cf. mPes 5,3; 7.12; 8,3.

'™ Aunque las discrepancias no son importantes; cf, J. Gnilka, Marcos... vol.2, 271. Para
armonizarlas, L. Schenke, Studien zur Passionsgeschichte des Markus. Tradition und
Redaktion in Markus 14,1-42, Wiirzburg 1974, 170 afirma que los vv. 12b.16¢ son
redaccionalcs.

' La tradicién juridica sciialaba que las casas de Jerusalén eran propiedad del pucblo vy,
por consiguicente, no podian alquilarse por dinero. Ni siquicra por cojines y almohadas se
cobraba alquiler; cf. mPes 10.,5. Los huéspedes oftecian tan sélo la piel del cordero como
contraprestacion; cf. TgOnkEx 23,15; TgOnkLev 23.6; TeOnkNim 28.16-17: Jub 49.1-22.
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Al evangelista se deberia la nueva determinacion de tiempo, «al
atardecer» (v. 17: kal oyiag yevopévng), para introducir la siguiente de
las tradiciones'”. Del mismo modo, la mencién de los Doce (¢pxetat
nete TV 8wdeke) evidenciaria su interés en destacarlos como participes
de la cena, escuchando las palabras de Jesus, pues la continuacidn logica
de la narracion hubiese indicado que viene solo con diez, al haber
enviado previamente a dos'"®. Esta tension probablemente confirmaria la
union de dos tradiciones independientes'’’. Si a Marcos se debe la
introduccion de los Doce en este momento, también seria suya la nueva
mencion en la referencia del traidor Judas como uno de los Doce (v. 20:
€l TOV dwdeka). De modo semejante, habia afiadido dicha
caracterizacion del traidor como «uno de los Doce» en Mc 3,19; 14,10.
De esta manera, podemos suponer que los destinatarios del discurso de
Jesis en la segunda de las tradiciones recibidas habria sido el grupo mas
amplio de los discipulos.

En el comienzo de esta tradicién (vv. 18-21), definida en su forma
como oraculo profético puesto en escena'”*, el evangelista ampliaria la
situacion con dos elementos que se corresponden entre si: la mencion
expresa de la comida en el segundo genitivo absoluto: «y comiendo» (xal
¢08L0vtwy), que establece la conexion con lo precedente; y la descripcion
de la accion del traidor: «el que estd comiendo conmigo» (0 €¢08iwy pet’

épod)'”’.

175 Cf. R.H. Gundry, Mark... 749. Scgin R H. Lightfoot, The Gospel Message of Mark,
Oxford 1950, 53; B.M.F. van lersel, Mark: A Reader Response Commentary, Sheffield
1988, 34-35, Marcos esta adaptando la tradicion a la liturgia de las casas de Roma, al
aludir al horario romano (cf. Mc 13,35; 14,41.72; 15,1).

176 Cf. P.J. Achtemeier, «It's the Little Things That Count Mark 14,17-21, Luke 4,1-13;
Matthew 18, 10-14», B4 46 (1983) 30-31. Para E. Schweizer, Murco... 162, pertenece a la
tradicion, al proceder Mc 14,17-21 de una fuente de los Doce. De forma distinta, E.J.
Pryke, Redactional... 207 atribuye la creacion de este episodio al redactor.

77 Cf. R. Bultmann, La historia de la tradicion... 284; R. Schnackenburg, El evangelio
segun san Murcos, vol.2, Barcelona 1969, 239; V. Taylor, Murcos... 366, quien afirma
que csa tradicion habria mencionado cl nombre de Jesus y el de los discipulos.

178 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 276.

7 Cf. F. Neirynck, Duality... 118; D.B. Peabody, Redactional... 169, aunque no
compartimos su atribucién a la redaccion de la descripcion de cstar reclinados sobre la
mesa (dvakeluévwy). En este sentido, D.E. Smith, «Greco-Roman Meal Customs», en
D.N. Freedman (ed.), Anchor Bible Dictionary, vol.4, New York-London 1992, 650-653
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Finalmente, Marcos habria incorporado a este contexto la narracion de
las palabras de Jesiis sobre el pan y la copa en la cena (vv. 22-26), sin
realizar modificacion alguna en esta tradicion'®. Sorprende no encontrar
alusion alguna a la fiesta de la Pascua, si exceptuamos la referencia al
canto del himno (Uuréw), ni la mencién del cordero pascual, a pesar de
que el contexto de Marcos presupone una comida pascual (Mc 14,1.12-
16; 15,6). Esta ausencia posiblemente evidenciaria la recepcidn por parte
del cvangelista de un texto empleado por determinadas comunidades del
cristianismo naciente, que estaria vinculado a la celebracion comunitaria
de la cena del Sefior o fraccion del pan.

De este modo, la actividad redaccional consistio en la union de
diversas tradiciones concernientes a la Gltima cena de Jests con sus
discipulos en una casa de Jerusalén, ubicandolas en la historia de la
pasiéon, muerte y resurreccion de Jesis. A él se debe también la
indicacion de que uno de los comensales era el que lo habia traicionado.
Ademas, dispuso la narracién en el marco del abandono de los Doce. Esta
labor compositiva manifiesta una recuperacion particular del recuerdo
sobre Jesus, en la que destacamos la incorporacion de un marco social a
la tradicidn al introducir a los Doce. La union de las tres tradiciones los
pone como testigos de las palabras de Jests sobre el pan y la copa en la
cena. Los Doce son caracterizados también de modo negativo por su
traicion e incomprension. Las palabras de la cena quedan ambientadas en
la presentacion de Jesis como maestro que ofrece una ensefianza en la
casa y como sefior de los acontecimientos que van a suceder: su pasion y
resurreccion. Marcos destaca asi esta comida comunitaria como un
descriptor fundamental de la identidad distintiva propuesta en el
evangelio, ya que esta forma celebrativa llena de signos ofrece en el
momento presente una conexion vital con la memoria de Jesis,
espectalmente al estar relacionada con el sentido dado por Jesus a su vida
y a su propia muerte.

recoge que cra la postura usual para la comida en las fiestas en el mundo helenistico-
romano, incluido cntre los judios.

18 Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.2, 281-285; R. Pesch, Marco... vol.2, 371-376. V. Taylor,
Marcos... 374; ). Jeremias, La Ultima Cena... 187, quicnes han atribuido también la
configuracion dcl texto a la tradicion recibida por el cvangelista, sosteniendo que esta
basada cn una armonizacion para el lenguaje litdrgico. De modo distinto, E.J. Pryke,
Redactional... 172 manticne que cl cvangelista ha intervenido en el genitivo absoluto del
inicio (v. 22a) y cn la presentacion del dicho escatologico como discurso directo (v. 25a).
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4. El envio de Jesus a la casa

Después del analisis de los episodios donde la casa se presenta como
espacio de la actuacion de Jesus, que ha puesto de manifiesto el modo de
comprension de la actividad sanadora y de la celebracion de la comida
comunitaria, estudiamos a continuacion los episodios en los que Marcos
presenta la casa como lugar al que Jesus envia a los discipulos en su tarea
misionera para ser acogidos en ellas, y como lugar al que Jesus envia al
enfermo tras su sanacién o a la mujer que ha pedido la curacion de su
hija. Todas estas escenas permiten al evangelista mostrar la casa como el
espacio donde se da el testimonio sobre Jesus.

4.1. El envio y la acogida en otras casas. Mc 6,6b-13

«6b Y recorria los pueblos de alrededor ensefiando.7 Llamo a los Doce y los
fue enviando de dos en dos, dandoles autoridad sobre los espiritus impuros.8 Les
encargd que llevaran para el camino un bastén y nada mds, pero ni pan, ni
alforja, ni dinero de cobre en la faja;9 que llevasen sandalias, pero no una tinica
de repuesto.10 Y les decia: “Quedaos en la casa donde entréis, hasta que os
vayais de aquel sitio.11 Y si un lugar no os recibe ni os escucha, al marcharos
sacudios el polvo de los pies, en testimonio contra ellos”.12 Ellos salieron a
predicar la conversion,13 echaban muchos demonios, ungian con aceite a
muchos enfermos y los curaban.»

Esta escena recoge como Jesus da unas instrucciones especiales para
la mision. El evangelista sitia la narracion tras el rechazo de Jesus en la
sinagoga de Nazaret (Mc 6,1-6a), lo que da al envio una mayor intensidad
y el sentido de una nueva etapa. Da comienzo con esta escena a la tercera
seccion (Mc 6,6b-8,30) de la primera parte de su evangelio (Mc 1,14-
8,30), donde los discipulos desempefian un papel destacado. A €l se
deberia la nota introductoria referida a la ensefianza de Jesus (v. 6b: kal
TEPLAYEV TOG KWHAG KUkAW SLdaokwy), como un breve sumario con el que
pretende situar el desarrollo posterior en un contexto de ensefianza para
los discipulos, de igual forma que en la escena precedente (Mc 6,1).

En su labor redaccional, elige a los Doce para ser los destinatarios del
mandato misionero de Jesus, que los envia con su autoridad y poder (v.
7)'®". De este modo, el evangelista vuelve a mencionar una informacion

81 E. Haenchen, Jesu... 222 destaca que tanto el vocabulario como cl estilo apoyan csta
afirmacion, pues el verbo «llamar» (npookaiéw), la alusion a los «Doce» (§uwdeka), y el
verbo «comenzar» (&pyopat) acompafiado dc infinitivo, son términos propios de las
sentencias redaccionales marquianas. Cf. D.B. Peabody, Reductional... 161, quien lo
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dada previamente, al haber vinculado ya en Mc 3,14-15 la idea del envio
y la donacion de poder para expulsar los demonios o los espiritus impuros
a la constitucion del grupo de los Doce por Jesus. Esta descripcion habria
sido armonizada por Marcos con el final de la narracién (vv. 12-13), para
crear asi una escena coherente con el cumplimiento del envio'®. Ademas,
en esta conclusion el evangelista utiliza dos verbos caracteristicos de su
proposito como «proclamar» (knploow) y «convertiry (HeTavoéw), que
también aparecen unidos en el sumario redaccional de la predicacién de
Jesus en Mc 1.14-15. De esta forma, ha querido vincular nitidamente la
accion de Jesus con la actividad posterior de los Doce.

La incorporacion del testimonio de los discipulos enviados en parejas
(800 &Vo) aludiria a un modo de proceder en la misién conocido por el
evangelista'. Esta forma de envio no la encontramos en la lista que
recoge Q 10,2-4. Sin embargo, los discipulos de Juan Bautista (Lc 7,18;
Jn 1,37) y, en el cristianismo naciente, Bernabé y Pablo (Hch 11,26),
Pablo y Silas (Hch 15,40), entre otros, tenian este modo de mision. La
medida poseia ventajas practicas por el aumento de seguridad (cf. Tob
5,4-22) y la ayuda reciproca. Ademas, reflejaba la practica judia de enviar
representaciones oficiales en pargjas (cf. bSanh 26a.43a). Marcos
constataria asi la adopcion de la costumbre judia de viajar de dos en dos,

que habria sido utilizada por los misioneros en el cristianismo naciente'*.

El evangelista habria tomado las instrucciones para la mision (vv. 8-
11) de una tradicion recibida, que mostraba el modo de comportamiento
del carismatico itinerante. Pero las vincula a los Doce con la
incorporacion redaccional de este grupo concreto. De dicha tradicion
habria recogido las dos exhortaciones que encontramos en el texto,
creando con ellas una unica escena de envio (vv. 8-9.10-11)'*. Existe una

relaciona con Mc 13,34, tanto en la forma como cn el uso del término «autoridad»
(¢Eouoin).

182 Sobre ¢l origen redaccional de los vv. 6b-7.12-13, cf. E.J. Pryke, Redactional... 74.

Sobre la repeticion de cxpresiones y términos en estos versiculos, cf. F. Neirynck,
Duality... 121.

" Cf. G. Schille, Die urchristliche Kollegialmission, Ziiruch 1967; J.D.M. Derrett,
«Peace, Sandals and Shirts (Mark 6:6b-13 par.)», en id., Studies in the New Testament,
vol.4, Lciden 1986, 68-74.

'8 Cf. D. Lithrmann. Das Markusevangelium, Tiibingen 1987, 46-47. Esta practica judia
indicaba la cstipulacion de que dos testigos eran requeridos para establecer un testimonio
legal: Dt 17,6: 19,15; ¢f. Eclo 4.9.

185 Cf. J. Gnilka. Marcos... vol.1, 276-280.
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serie de indicaciones referentes a la mision semejante a esta tradicion en
Q 10,1-12"*. En la comparaciéon de ambas tradiciones, la conservada en
Marcos posee una forma abreviada y menos original. La primera
sentencia de esta tradicién la ha introducido el evangelista con la
expresion «y les encargd que» (kai Tapnyyeliev aitolg iva), junto con el
cambio practicado en el estilo indirecto'’. El autor ofrece las reglas para
el equipamiento de los misioneros, que son mas bien prohibiciones: «ni
pan, ni alforja, ni dinero de cobre en la faja» (vv. 8-9). Se permite
unicamente para el camino un bastdn, unas sandalias y una tinica. Aun
asi, estas prescripciones son menos rigurosas que las contenidas en Q
10,4.

Nos detenemos especialmente en la segunda sentencia del envio (vv.
10-11) debido a la instruccion sobre el comportamiento en las casas. El
evangelista une esta instruccion con la anterior por medio de la expresién
«y les decian (kal €ieyev dutolg), posiblemente para diferenciar dos
temas distintos de la mision que se hallaban en la tradicion recibida.
Marcos recoge una serie de instrucciones respecto a la actitud que debe
adoptar el discipulo cuando una casa lo acoja y cuando un lugar lo
rechace. L.a seleccion de esta tradicidn estaria relacionada posiblemente a
la intencién de destacar la hospitalidad dada a los primeros predicadores
itinerantes, que se alojaban en casas de creyentes.

Tanto Q 10,5-12 como Mc 6,10-11 ofrecen una reglas de
comportamiento a los misioneros para su entrada en la casa (Q 10,5-7;
Mc 6,10: ei¢ oikiav) y la ciudad (Q 10,8-12; cf. Mc 6,11). Las
instrucciones en Q son mas detalladas, no encontrandose Q 10,8-9.12 en
la tradicion que conoce Marcos'™. Mientras la casa en Mc 6,10 apunta a
la sustentacion del misionero (¢kel pévete éwg Qv €EéABnte ékelBev), en Q
10,5-6 pretende primeramente convertir a los que habitan en ella (tpotov
Aéyete: eipfivn 1@ oilky toltw). La orden de Jesus a los misioneros
recogida en Q los obliga a pronunciar el saludo de paz al entrar en una
casa. Les asegura que si la casa es digna (kal éav éxel 7 uiog elprivng:

1% 1 ¢ 9,1-6 dependeria de Mc 6,6b-13 y Le 10,1-12 de Q, mientras Mt 9,35-10,16
combinaria el documento-fuente de Marcos y Q. De forma diversa, W. Schmithals,
Murkus... vol.1, 404-405 manticne que Mc 6,8-11 procede directamente de Q. C.J. Gil
Arbiol, Valores negados... 347-359 analiza el antecedente comun de instrucciones del que
ambas tradiciones habrian derivado.

87 Mt 10,9 y Lc 9,3 restablecen el estilo directo.

188 . . . . .
Para conocer la historia de la tradicion de estas instrucciones y la dependencia con

Marcos, cf. D.R. Catchpole, «The Mission Charge in Q», Semeia 55 (1991) 147-174.
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«si hay alli un hijo de la paz»), su paz descansara sobre ella; y si no, se
volverd a los mensajeros. Ademas, Q 10,7 afiade otras reglas: deben
permanecer en la misma casa, comiendo y bebiendo lo que les den,

porque cl trabajador merece su paga, y no deben cambiar de casa'®.

Las orientaciones recogidas en Mc 6,11 estan relacionadas con Q
10,10-11, mostrando de forma semejante lo que han de hacer los
misioneros cuando un lugar (t6mog) - una ciudad (T6iw) no los reciba
(8éxopat). El uso de este mismo verbo en Mc 9,37; 10,15 muestra que
constituiria para el evangelista un término técnico para indicar la
recepcion de los misioneros o su mensaje en el grupo. A la intervencion
del evangelista se deberia la mencion de la posibilidad de que no los
escuchen (v. 11: pnde akovowoLy Lpwv), advertencia que no encontramos
en Q 10,10. Ademas, Marcos habria evitado el término «ciudad»
introduciendo el término «lugar» (témoc)'™, posiblemente como una
referencia retrospectiva a Nazaret, relacionando ambos episodios.

Asi pues, la labor redaccional de Marcos consistié en la composicion
de una escena de envio, tomando dos tradiciones recibidas sobre los
misioneros itinerantes, que situé a continuacion de un sumario sobre la
mision itinerante de ensefianza de Jesis. A él se debe también la
vinculacion de estas tradiciones a la eleccion y la actividad de los Doce.
Ademas, incorporo a la tradicidon sobre la acogida en la casa la.mencion
del lugar y la posibilidad de no ser escuchado. Finalmente, ubicd este
envio a continuacién de un episodio (Mc 6,1-6a), donde también son
destacados el lugar que escucha (dxolw), la ensefianza (5.6a0kw) y el
grupo discipular.

En esta labor compositiva podemos reconocer una recuperacion
particular del recuerdo sobre Jesus que destaca determinados intereses del
evangelista. La mencion de la actividad de ensefianza que realiza Jesus
indica la intencién de presentar esta escena con una clara funcion de
instruccion para los destinatarios. La relacion de la tradicion con los Doce
ofrece un marco social, un grupo concreto que habia comenzado y

"9 Cf. J. Fitzmyer, Lucas... vol.3, 53-54; F.W. Beare, «The Mission of the Disciples and
the Mission Charge: Matthew 10 and Parallels», JBL 89 (1970) 12-13; S. Guijarro Oporto,
«The Social Location of the Q Pcople», JSNT 27 (2004) 77, deteniéndosc en el
significado de la casa en la fucnte Q (pp. 69-81).

' H.C. Kee, Communiry... 89.103 indica la omision en cste contexto de cualquier
referencia a ciudades y el interés por nombrar las aldeas (v. 6b: kdpag), de forma distinta

aQ.
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realizado este mandato de Jesus descrito en la tradicion, legitimando con
la autoridad de Jests y la actividad de los Doce estas instrucciones
recogidas. La incorporacioén de la tradicion sobre el comportamiento en la
casa ofrece un marco doméstico al envio de los discipulos y su actividad:
anunciar la conversion, expulsar demonios y sanar. La vinculacion con la
pericopa precedente del rechazo de Jesus en Nazaret muestra la
comparacion entre dos espacios: frente a la sinagoga, descrita de modo
negativo, Jesus envia a la casa con su autoridad. Al mismo tiempo, el
autor ofrece la comparacion de dos grupos sociales: los paisanos que
rechazan a Jesus entre los que se encuentra la propia familia de origen
(Mc 6,1-4) y los discipulos que son enviados a una casa que los acoge
(Mc 6,1.7.10; cf. Mc 7,17; 9,28.33; 10,10). Asi destaca que el mensaje de
Jesus a partir de ese momento va a ser transmitido en un nuevo espacio,
el doméstico.

En esta reelaboracion del pasado, tal vez Marcos haya utilizado datos
tomados de su propio presente, como la descripcion del viaje misionero
de dos en dos (0o 600), que puede referirse a la praxis misionera
utilizada, o la actividad de la uncidn de los enfermos, tnica vez en el
evangelio que se menciona. De este modo, la incorporacion en la escena
de la descripcion de aquello que se realiza por mandato de Jesus en la
nueva casa que acoge al discipulo, presenta dos descriptores que definen
la identidad del grupo: la actividad de ensefianza que proclama la
salvacion y la actividad de sanacion, vinculadas intimamente al propio
comportamiento de Jesiis en el espacio doméstico que presenta Marcos.

4.2. El envio a la propia casa

Junto al envio de los Doce a la casa, el evangelista ha recogido en la
primera parte del relato (Mc 1,14-8,30) cuatro tradiciones donde muestra
a Jesus, sin la presencia explicita de sus discipulos, enviando a distintos
personajes a su casa de origen. De este modo, Marcos senala que los
Doce no son sélo los enviados a predicar a una casa distinta a la suya,
sino que son otros también los que tras su curacidn reciben esta orden-
mision de Jesis al ser enviados a su propia casa'’'. Hemos constatado que

%1 E. Estévez Lopez, «Casa, curacion y discipulado en Marcos», en C. Bernabé Ubicta -
C.J. Gil Arbiol (eds.), Reimaginando los origenes del cristianismo. Relevancia social y
eclesial de los estudios sobre origenes del cristianismo, Estella 2008, 219-248 analiza
como el evangelista ha reelaborado la memoria sanadora sobre Jesus para que los
episodios aporten clementos significativos que constaten y destaquen un movimicnto
gradual de integracion de las familias en el grupo de seguidores de Jesus.
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el envio a la propia casa pertenece a la tradicion recibida por el
evangelista, pues el mandato de regresar a la casa es tipica de la
conclusion de las escenas de milagro, al igual que la orden de marchar
(Mc 1,44; 5,34, 10,52). En los apartados precedentes ya hemos estudiado
dos de estos episodios en los que la narracion esta situada en la casa (Mc
2.1-12; 7,24-30). A continuacién, analizaremos otras dos escenas de
sanacion (Mc 5,1-20; 8,22-26) en las que la escena de envio de Jesis al
curado a su casa sucede en un espacio abierto.

4.2.1. Mc 5,1-20

«1 Y llegaron a la otra orilla del mar, a la region de los gerasenos.2 Apenas
desembarcd, le salié al encuentro, de entre los sepulcros, un hombre poseido por
un espiritu impuro.3 Y es que vivia entre los sepulcros; ni con cadenas podia ya
nadie sujetarlo;4 muchas veces lo habian sujetado con cepos y cadenas, pero él
rompia las cadenas y destrozaba los cepos, y nadie tenia fuerza para dominarlo.5
Se pasaba cl dia y la noche en los sepulcros y en los montes, gritando e
hiriéndose con piedras.6 Viendo de lejos a Jests, echd a correr, se postrd ante €l
7 y gritd con voz potente: “;Qué tienes que ver conmigo, Jesus, Hijo de Dios
altisimo? Por Dios te lo pido, no me atormentes”.8 Porque Jesus le estaba
diciendo: “Espiritu impuro, sal de este hombre™.9 Y le preguntd: “;Cémo te
llamas?”. El respondié: “Me llamo Legion, porque somos muchos”.10 Y le
rogaba con insistencia que no los expulsara de aquella comarca.l1 Habia cerca
una gran piara de cerdos paciendo en la falda del monte.12 Los espiritus le
rogaron: “Envianos a los cerdos para que entremos en ellos™.13 El se lo permitio.
Los espiritus impuros salieron del hombre y se metieron en los cerdos; y la piara,
unos dos mil, se abalanzo acantilado abajo al mar y se ahogé en el mar.14 Los
porquerizos huyeron y dieron la noticia en la ciudad y en los campos. Y la gente
fue a ver qué habia pasado.15 Se acercaron a Jesus y vieron al endemoniado que
habia tenido la legion, sentado, vestido y en su juicio. Y se asustaron.16 Los que
lo habian visto les contaron lo que habia pasado al endemoniado y a los
cerdos.17 Ellos le rogaban que se marchase de su comarca.l8 Mientras se
embarcaba, el que habia estado poseido por el demonio le pidio que le permitiese
estar con €1.19 Pero no se lo permitid, sino que le dijo: “Vete a casa con los tuyos
y anunciales lo que el Sefor ha hecho contigo y que ha tenido misericordia de
11”.20 El hombre se marchd y empezo a proclamar por la Decapolis lo que Jesus
habia hecho con él; todos se admiraban.»

Este episodio recoge como Jesls sana a un endemoniado. Tras la
curacion, el sanado pide a Jeslis acompaiiarlo, aunque él le envia a su
casa. El autor habria conocido la tradicion de modo independiente, no
siendo probable que formase parte de una coleccion pre-marquiana de
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milagros, que comenzaria con el pasaje de Mc 4,35-41'%. A su labor

compositiva se deberia la introduccion de la tradicién para continuar asi
el hilo narrativo: la llegada a la otra orilla del lago (vv. 1-2), con la que se
lleva a cabo el proyecto de Mc 4,35. Nombraria de modo implicito a los
discipulos con el verbo «llegar» (¢pxopat) en plural del aoristo (fABov).
La mencién de la barca responderia también al interés del evangelista'”.
Por tanto, la alusion de la subida a la barca al final del episodio (v. 18:
¢uPaivovtog altob €ig TO TAolov) es obra suya.

En la descripcidon del endemoniado, la repeticion de que habita en los
sepulcros (v. 2: €0Blg LMYINOEY alTQ €k TOV Wvmuelwy; v. 3: 0¢ v
KaTOLKNOLY elyer €v Tolg Wrmuaciy; v. 6: édpaper kol Tpogeklvmaey
a0t®) identificaria la elaboracion realizada por Marcos'*. De la misma
forma, el mandato al espiritu impuro de salir (v. 8: ékeyev yip abtg):
€€eABe 10 Twebua TO akaBoprtov ék tob ArBpuwmou) esta construido con la
conjuncion «pues» (yap) en posicion enclitica, caracteristica propia de su
estilo. Ademas, repite la misma informacion que recoge en los vv. 2.13 y
parece haberla ubicado demasiado pronto en el desarrollo de la
narracién'®. Al incorporar en la detallada descripcion del enfermo que su
espacio son 10s sepulcros, destaca la situacion doblemente maldita e
inmunda de este hombre poseido por un espiritu impuro. Lo presenta de
esta manera como ejemplo en el evangelio de los que no tienen casa.

La tradicion de exorcismo contenia los elementos propios de este tipo
de género literario'*: a) descripcion detallada de la lamentable situacion
de aquel hombre (vv. 2¢-5); b) peticion de curacion (vv. 6-7.9-12); ¢)
curacion (v. 13a); d) logro de la curacion (vv. 13b-17); e) demostracién

92 Como sosticnen R. Pesch, Der Besessene von Gerasa, Stuttgart 1972, 17; J.P.

Achtemeier, «Toward the Isolation of Prc-Markan Miracle Catenae», JBL 89 (1970)
265-291.

193 Sobre la incorporacion por parte del evangelista de este motivo como una referencia a
la Iglesia, cf. T. Woodroof, «The Church As Boat in Mark: Building a Seaworthy
Churchy», ResQ 39 (1997) 231-249.

194 Cf. F. Neirynck, Duality... 108.119.
195 Cf. D.B. Pcabody, Redactional... 89.

1% ¢t . Gnilka, Marcos... Vol.l, 232-333. Segun R. Bultmann, La historia de la
tradicion... 224-225, es una historieta popular aplicada a Jests. H. Sahlin, «Dic Perikope
vom gerasenischen Besessenen und der Plan des Markusevangeliumsy», SiTh 18 (1964),
160 se refiere a un midrash cristiano sobre Is 65,1-5, pasaje donde se describe al hombre
gentil. J. Marcus, Mark... 198 admite la posibilidad de que la escena sc base en Ex 14,27-
31.
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de la curacion (vv. 18-19). Los discipulos no aparecerian mencionados en
la tradicion, lo cual indica que el milagro habria tenido una transmisién
popular. E! envio a la casa formaria parte de la tradicion del exorcismo
recogida por el evangelista por ser la demostracion de la curacion. A
diferencia de las otras dos escenas de curacion con la orden de regresar a
casa en Marcos (2,11; 8,26), aqui encontramos una peticion previa del
sanado a Jesus de estar con él, que Jesus rechaza para enviarlo a su propia
casa.

Este final de la tradicion, en el que Jesus encomienda al enfermo
sanado dar a conocer su curacion en su casa, se encuentra en tension con
la predicacion en la Decapolis mencionada a continuacion, que provoca la
admiracion de todos los que escuchaban lo que Jests habia hecho en él
(v. 20: kol amijidBev kol Tpkato knplooeww év T AekamOrel doa
émoinoer abt@ O 'Inoolg, kal mavteg €Bobualov). Dicha proclamacion en
tierra de gentiles procederia del interés del evangelista al reelaborar la
tradicion. Este marco mayor de la Decapolis, que aparece nuevamente en
Mc 7,31, habria motivado la ambientacién del episodio en Gerasa'®’, una
ciudad a dos dias del mar de Galilea pero que era reconocida como una
de las ciudades mas importantes de la Decapolis'. La introduccion del
verbo «proclamar» (knpuoow) en el final redaccional destaca la
importancia de la nueva actividad misionera del sanado. Esta mision
consigue actuar como freno de la difusion negativa del exorcismo
realligzgada por los porqueros a la que la tradicion hacia referencia (v.
14) .

Asi pues, la intervencion del evangelista consistid en situar la
tradicion de exorcismo dentro de una seccion de milagros en la primera
parte de su obra. A ¢l se debe también el acentuar la presentacion del

'7 Sobre las distintas respucstas que en la historia de la investigacién se han dado a la
presencia del mar en la tradicion (v. 13c), o la posibilidad de que fuese un afiadido
redaccional por la distancia de Gerasa con respecto al lago de Genesaret, cf. J. Gnilka,
Marcos... vol.1, 233-234.

'8 Cf. Flavio Josefo. BJ 5.6-7. Segiun S.T. Parker, «The Decapolis Reviewed», JBL 94
(1975) 437-441, la alusion posee un gran contenido simbdlico. G. Schille, Kirche... 64
califica cl pasaje como tradicion fundacional de comunidades en la Decapolis. Sobre la
posible ubicacion de la tradicion del milagro en Galilca por la cercania con esta situacion
geogréfica de la Decapolis, cf. V. Taylor, Marcos... 328 G. Theissen, Colorido local...
121-128. Esta cuestion ha dado también opiniones mas controvertidas, como E.
Lohmeycr, Markus... 99; W. Marxsen, Marcos... 62, quienes manticnen que habria
desaparccido la frontera entre Galilca y la Decapolis para Marcos.

19 Cf. E. Estévez Lopez. «Casa... 225.
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endemoniado. Ademds, ha introducido la predicacién que lleva a cabo el
sanado por la Decépolis, diversa a la orden de Jesus de regresar a la
propia casa. Con esta seleccion y recuperacion particular de la memoria
sobre Jesus, destaca que la peticion del sanado de estar «con él» (pet’
avtoD) es idéntica a la tarea que Jesus da a los Doce (Mc 3,14). Pero el
sanado, en vez de participar con los discipulos itinerantes de Jesus, es
comprometido a proclamar la accion de sanacion y la misericordia de
Dios que €l ha experimentado en su propia casa, a los suyos (Umaye el
TOV olkOv gou TpoOg tolg doug). La matizacion del envio a la propia casa
con la mencion de la proclamacidon en la Decédpolis manifiesta la
revelacion de Jesus en tierra de gentiles. Marcos fortalece con este hecho
la experiencia misionera realizada en el momento presente que
experimenta la persecucion. En este sentido, ha dado una nueva
orientacion a la tradicidn, distinta a la que ha querido ofrecer en otros
milagros y exorcismos con la introduccion del secreto del milagro. Con la
incorporacién de este final, el evangelista subraya que la conducta del
sanado no se ajusta a las indicaciones recibidas de Jests. En el centro de
su proclamaciéon estd Jesis (Goa ¢moinoer alt® O ’'Inootg). Esta
alteracién de, la proclamacion de «el Sefior» (0 kupiog) a «Jesusy (0
‘Inooic) expresa la importante vision que ofrece en el evangelio sobre el
papel de la identidad de Jesas en la relacion con Dios: donde Jesus actua,
alli Dios esté actuando.

4.2.2. Mc 8,22-26

«22 Llegaron a Betsaida. Y le trajeron a un ciego y le pidieron que lo
tocase.23 El lo saco de la aldea, llevandolo de la mano, le unto saliva en los ojos,
le impuso las manos y le preguntd: “;Ves algo?”.24 Levantando los ojos dijo:
“Veo hombre, me parecen arboles, pero andan™.25 Le puso otra vez las manos en
los ojos; el hombre mird: estaba curado y veia todo con claridad.26 Jesus lo
envio a casa diciéndole que no entrase en la aldea.»

Esta escena recoge la sanacion progresiva de un ciego, al que Jesis
ordena tras ser curado que regrese a su casa. Primeramente, constatamos
que, en el evangelio, esta tradicion es similar al episodio de sanacion del
sordomudo de Mc 7,32-37, tanto en estructura como en contenido. En
ambas ocasiones, Jesus lleva al enfermo a un lugar apartado (7,33; 8,23);
en ambos momentos, el taumaturgo utiliza practicas terapéuticas
semejantes (7,33; 8,23.25). Al principio la coincidencia es incluso literal
(7,32; 8,22: «le trajeron... y le pidieron que...» (kL ¢épovoy aiTQ...
kel Topokaioboly abtov f{va...)). Probablemente, ambas narraciones
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formarian parte de una misma tradicion recibida, que comenzaria con la
curacion del ciego, debido a que la alabanza en Mc 7,37 pudo ser la
conclusion comiin de ambas historias de sanacion®™. Al separarlas, el
evangelista quiso vincular estrechamente la escena de la curacion del
ciego con la presentacion de la incomprension de los discipulos, que situ6
en el episodio precedente (Mc 8,14-21; cf. v. 18: «;Teniendo ojos no
veis?»)™'. Ademas, Marcos dispuso esta escena de sanacion al final de la
primera parte del evangelio (Mc 1,14-8,30), en un momento decisivo en
su desarrollo, antes de la confesion mesianica de Pedro (Mc 8,27-30)*"

Al estar situada la escena entre dos episodios sobre los discipulos (Mc
8,14-21; 8,27-9,1), da a la curaciéon un significado especial como
ensefianza para el discipulado. Los discipulos no aparecen mencionados
cxplicitamente en el pasaje, como tampoco en Mc 7,32-37, lo cual
probablemente indica que esta tradicion habria conocido un cauce de
divulgacion popular. En su labor redaccional, Marcos habria incluido a
los discipulos con el verbo «llegar» (¢pxopat) en plural (€pyovtal) en el
comienzo de la narracion (v. 22a). Asi, los discipulos continuaban
presentes junto a Jesus en su viaje (Mc 8,10.27), por lo que esta curacion
que conduce a la propia casa ofrece una ensefianza especial para ellos. El
autor comienza con este episodio de sanacion una seccion dirigida
especialmente a la ensefianza a los discipulos (Mc 8,31-10,52), que
finaliza con la curacidn de otro ciego ya en el camino hacia Jerusalén (Mc
10,46-52). Con esta ubicacion, Marcos quiere que ambas escenas
ofrezcan una profunda instruccion para la comprension del discipulado.

La tradicion de milagro contenia los elementos propios de este tipo de
género literario: a) descripcion de la enfermedad (v. 22a); b) peticion de

" Cf. V. Taylor, Marcos... 368-369. R. Bultmann, Historia de la tradicion... 229 los
considera episodios independientes.

¥ Sobre la insercion del pasaje en el contexto inmediato, cf. R. Beauvery. «La guérison
d'un aveuglc a Bethsaiden. NRTH 90 (1968) 1083-1085. Matco y Lucas no habrian
cncontrado cstc tema ntil para sus propésitos, por lo que, unido al marcado realismo de la
descripcion, omiticron csta cscena de curacion. Aungque J.M. Gibbs, «Purpose and Pattern
in Matthew's Use of the Title “Son of David”», NTS 10 (1963-1964) 209, observa la
familiaridad de Matco con esta escena, habiéndolo podido usar para componer Mt 9,27-
34:20,29-34.

202

La vinculacién entre ambas pericopas es desarrollada por A.E. Rawlinson, Mark...
108; J. Schmid, Marcos... 153 E.S. Johnson, «Mark 8:22-26: The Blind Man from
Bethsaida», NTS 25 (1978-1979) 370.
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curacion (v. 22b); ¢) curacion progresiva en dos etapasm: cl) curacién
parcial, con el resultado de una visidn imperfecta (vv. 23-24); c2)
curacion completa (v. 25a); d) logro de la curacién (v. 25b); e)
demostracion de la curacion, con el envio a su propia casa (v. 26a: kai
améoteldev alTOV €ig olkov avtod). Por tanto, el envio a casa en este
episodio formaba parte de la tradicion del milagro recogida.

En el comienzo de esta tradicion, Marcos habria incorporado la
mencion del lugar, Betsaida (v. 22a: kol épyovtar el¢ BnBowidav),
tomandolo posiblemente de su mencion en Mc 6,45. Asi crea un hilo
narrativo continuado y vincula més estrechamente este pasaje con el
episodio siguiente, ya que Betsaida estaria entre las aldeas (kwpeg) de
Cesarea de Filipo (cf. Mc 8,27). Aunque existen testimonios de que
Betsaida era una ciudad (m0Aic) y no una aldea (xwun) como presupone
este pasaje (vv. 23.26)*", hemos sefalado el interés del evangelista por
presentar la actividad de Jesus con una clara preferencia por las aldeas y
los espacios abiertos, en contraste a las ciudades’”. Por ese motivo, no
habria modificado la tradicion recibida a pesar de situarla en la ciudad de
Betsaida.

Al evangelista se deberia también la modificacion del final de la
tradicion, en relacion a la orden de regresar a la propia casa. La exigencia
formulada al sanado de que no vuelva a entrar mas en la aldea (v. 26b:
pnde elc Ty kduny eloérdng), introducida por el participio presente
«diciendo» (Aéywv), seria infrecuente como final en una tradiciéon de
curacién. Ademads, estd relacionada con el tema marquiano del secreto del
milagro®®. El motivo del secreto introducido por el evangelista distingue

3 Sobre las distintas explicaciones que se han dado a esta presentacion tan particular de
la sanacion y sobre si ha sido una ampliacion realizada por el redactor, cf. R.H. Gundry,
Mark... 417-418.

204 Cf. F. Josefo, Ant. 17.2.1,28; BJ2.9.1,168; Lc 9,10; Jn 1,44,

5 Cf Mc 1,3845; 5,14; 6,6b.11; 6,31; 84; 827, 11,2.11; 13,3. Cf H.C. Kee,
Community... 91. De forma distinta, R.H. Gundry, Mark... 422-423 presenta en su estudio
diversos motivos para estimar el nombre de Betsaida pertencciente a la memoria de la
narracion. G. Schille, Kirche... 64-65 sostiene que, por esta mencion, cl cpisodio cs la
tradicion sobre la fundacion de la comunidad de Betsaida.

2% Cf. J. Gnilka, Marcos... vol.1, 365; E.S. Johnson, «Mark 8:22-26... 373, aunque aduce
diferentes motivaciones para considerar redaccional todo el v. 26. De modo distinto, J.
Roloff, Das Kerygma und der irdische Jesus, Gottingen 1972, 128-129 estima la
presencia del secreto en la tradicion por ser un recuerdo histérico de que esa aldea rechazé
la predicacion de Jests.
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esta escena de Mc 2,10-12; 5,19-20, episodios en los que la orden no
tiene relacion con el secreto. Incluso en el de Mc 7,29-30 tampoco tiene
correspondencia el volver a casa con el secreto, sino que el mandato
deriva de la seguridad de que el exorcismo de hecho ha ocurrido®”’. En
todos ellos, el evangelista expresa que el milagro se realiza a la vista de
todos, e incluso en Mc 5,20 el sanado predica mas alla del ambito privado
que Jesus le habia sefalado. De forma diferente, Marcos habria
renunciado aqui a esta usual nota de divulgacion, junto con la prohibicién
de dar publicidad, debido al interés de no restar importancia a la
confesion mesianica de Pedro que viene a continuacion y que es un
momento destacado en el desarrollo del relato.

Asi pues, la intervencion del evangelista consistié principalmente en
la ubicacion de una tradicion de milagro, que terminaba con la orden de
volver a la propia casa, entre dos pasajes con una ensefianza especial para
los discipulos; y en introducir la orden de secreto vinculada al envio a la
casa. Con esta reelaboracion de la memoria sobre Jesis, Marcos subraya
que la misma sanacion y el posterior envio a la casa del ciego sanado
muestran el auténtico proceso de seguimiento de Jesus frente a la actitud
negativa de incomprension de los discipulos. El motivo del secreto indica
al discipulo que la divulgacion de la revelacion exige una comprension
completa de la mision de Jesus. Por tanto, no debe realizarse la
divulgacion hasta reconocer a Jesus no sélo como el taumaturgo
poderoso, sino como el crucificado, tal como el autor presenta a Jesus a

partir en los tres anuncios de la pasion, en el camino hacia Jerusalén (Mc
8,31; 9,30-32; 10,32-34).

5. Conclusion

El andlisis redaccional de los pasajes precedentes nos ha permitido
reconocer la reconstruccion particular del recuerdo sobre Jesus llevada a
cabo por el evangelista. Hemos observado la estrecha relacion que
establece en su evangelio entre la reelaboracion de la memoria y la
construccion de una identidad social distintiva. Los intereses que el
evangelista pone de relieve en la composicion del relato manifiestan unos
rasgos propios de la configuracién de la identidad social que propone a
sus destinatarios. Hemos apreciado que Marcos selecciona unas

27 Sobre la diferente intencion en el final de ambos pasajes, cf. K.R. Iverson, Gentiles in
the Gospel of Mark. «Even the Dogs Under the Table Eat the Children’s Crumbs», New
York 2007, 101.
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tradiciones de la memoria de JesOs recibida, que poseen un caracter
pedagogico, ejemplar o significativo para el momento presente. Las
utiliza para componer su obra, con el proposito de que el pasado de Jesus
sea un elemento estabilizador en la identidad social de sus destinatarios.
A través del discurso comunicativo, Marcos da conexidn y coherencia a
lo que eran recuerdos desconectados recibidos de forma independiente.
Asi pues, el redactor reelabora unas tradiciones comunitarias, discipulares
y populares para que, consiguiendo que los sucesos significativos de la
memoria de Jesus tengan sentido para el momento presente de los
destinatarios, dicha comunicacidon proponga, consolide y legitime una
identidad social propia.

Hemos reconocido en el analisis redaccional de los textos como esta
recuperacion del pasado proporciona al evangelista los elementos
necesarios para crear y estructurar una propuesta de identidad social a
través del relato. Hemos destacado la incorporacion de un marco social y
de un marco espacial que permiten al evangelista asociar, contener,
limitar y mantener los intereses y los aspectos primordiales de la memoria
que quiere destacar en dicha identidad. El autor determina un marco
social especifico en estos episodios. La introducciéon de la gente que sigue
a Jesus y de los discipulos le ayuda a mostrar un grupo caracterizado por
el seguimiento de Jeslis como receptor de la memoria. Marcos dcfine a
este grupo como la nueva familia caracterizada por hacer la voluntad de
Dios.

Hemos observado también su interés en situar o explicitar unos
determinados recuerdos en el espacio doméstico, al que también queda
asociado ¢ incorporado el grupo discipular. Con ello, el evangelista
muestra a sus destinatarios que la casa es el espacio donde hacer realidad
la identidad social que propone. Esta vinculacion manifiesta que el grupo
establecido en el espacio doméstico se define por la adopcion de un tipo
de relaciones. Y, de forma inversa, que el espacio fisico de la casa queda
organizado y determinado por la nueva familia que en €l se encuentra.

Hemos determinado que Marcos presenta la casa como el lugar por
excelencia de la vida en el seguimiento de Jesis, abierto a todo aquel que
quiera convertirse y ser su discipulo. La reelaboracion del evangelista
destaca como los acontecimientos recordados ofrecen para el presente
ejemplos y elementos de enseiianza. De ahi su interés en aludir a dicha
ensefianza de Jesas al comienzo de los pasajes, junto con la presentacion
de una instruccion privada de Jesis al grupo discipular en la casa. El
autor otorga a Jests un protagonismo especial en todas las narraciones,
siendo quien realiza la actividad terapéutica y la de enseianza. Mediante
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la memoria de su actuacion, el evangelista transforma el espacio
doméstico conforme a los valores y normas que sefialan el
comportamiento que Jesis mismo realiza en su vida y propone a sus
discipulos. La sanacion, la comida comunitaria, o la organizacion de la
vida interna y la familiar, reflejan aspectos que pertenecen a la propuesta
de identidad social en la casa. Estas actividades no son propiamente
domésticas, de ahi que esa nueva casa sea diversa a la de origen de
aquellos que optan seguir a Jesus formando una nueva familia. Marcos
muestra mediante la actitud y las palabras de Jesus el camino basado en el
servicio, la exigencia ética y la inclusividad que los miecmbros de esa
nueva familia han de realizar, siguiendo al mismo Jesis en su camino de
muerte y resurreccion.

Hemos considerado también que las situaciones, intereses vy
preocupaciones actuales fijan esta reconstruccion de la memoria. De ahi
que Marcos explique a sus destinatarios diversas costumbres y practicas
judias que desconocen al proceder de la gentilidad. Del mismo modo,
hace referencia al momento presente mediante diversas selecciones de la
tradicion e intervenciones redaccionales. El interés en destacar la
presencia de Jesis en tierra de gentiles, la intencion de modificar el
dialogo entre Jes(s y una mujer gentil para subrayar que Jesiis aprueba su
respuesta e incorpora asi a los gentiles a la salvacion, o la mencion de la
proclamacion de Jesus que realiza el geraseno sanado en la Decapolis
manifiestan que la propuesta de una identidad social esta dirigida a
cristianos procedentes de la gentilidad. Ademas, la vinculacion de la
nueva familia con el evangelio y las persecuciones manifiesta tanto la
experiencia de misidon como de persecucion que se viven en su momento
presente.

Podemos afirmar que la presencia de la casa en estos episodios
muestra el lugar donde se da la interaccion de pasado y presente, del
hecho que se trae a la memoria y del significado que el grupo le otorga en
la reclaboracién de dicha memoria. De esta forma, los destinatarios
comprenden que la casa es mas que la evocacion del espacio donde Jests
y sus discipulos se reunian. La seleccion del recuerdo del mismo envio de
los discipulos o de otros personajes secundarios a una casa, sefala el
proposito del evangelista de enlazar el presente con la historia misma de
Jesus, pues convierte el espacio doméstico en un medio privilegiado del
testimonio.

Con la presentacion de Jesus creando y definiendo una nueva familia
localizada en la casa, Marcos manifiesta que la identidad social que
propone supone una novedad en la manera de vivir el evangelio y de
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transmitirlo. Al destacar esta comprension doméstica al recordar el
pasado, indica que la misma autoridad de Jesus legitima esta concepcion
para el presente. Esta casa, entendida como un espacio de relaciones y no
Unicamente como un sitio concreto, contiene los valores, normas y
celebraciones que sus miembros deben adoptar para asi participar en esta
nueva identidad «familiar».



