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CAPITULO 1

ORIGEN Y NATURALEZA
DE LOS EVANGELIOS
SINOPTICOS

. INTRODUCCION

1. Planteamiento del estudio de los evangelios sindpticos

Vamos a estudiar los textos que han gozado siempre de un puesto
preferente en la vida de la Iglesia, tanto en el culto oficial como en la reli-
giosidad popular. Solo su lectura se escucha en pie y son tenidos por los
textos mds sencillos y populares. Sin embargo, su estudio descubre una
complejidad y dificultad mucho mayor que la de cualquier otro escrito del
NT. He aqui algunas cuestiones:

1) Ellector de las cartas de Pablo conoce perfectamente la naturaleza
de estos escritos, pues se trata de un género literario conocido y usual en
aquel tiempo. Pero, jcudl es la naturaleza de los evangelios?, jinformes his-
toricos?, jproclamaciones misioneras?, jantologias de textos sobre Jesus?
Se trata de un problema clave, porque muchas lecturas erréneas de los
evangelios provienen de una equivocada comprensién de su naturaleza.

2) Hay pasajes en las cartas de Pablo de dificil comprensién, en los
que cuesta seguir el hilo de la argumentacién y captar el sentido de las re-
ferencias al AT. Pero se trata de textos fundamentalmente unitarios, que
proceden de la creatividad literaria y teolégica de un autor conocido, como
también conocemos las caracteristicas de sus destinatarios y las circuns-
tancias que motivan el escrito. En cambio los evangelios nada nos dicen
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explicitamente ni sobre sus autores, ni sobre sus primeros destinatarios,
ni sobre las circunstancias que los motivan.

Mas atin: es claro que los evangelios se basan en tradiciones preexis-
tentes, que recogen. Una primera lectura detecta con facilidad lo que en
lenguaje técnico se llaman «pericopas», es decir, pequefias secciones li-
terarias de cardcter unitario, con un principio y un final bien marcados,
cada una de las cuales tiene su propio género literario (milagro, parabo-
la...). Surge inevitablemente la pregunta por la forma y transmision de
estas pericopas antes de su incorporacién al relato que nosotros tene-
mos delante. Pero estz primera lectura pone también de relieve la existen-
cia de bloques literarios unitarios y mas amplios. Por ejemplo, una seccién
de controversias (Mc 2,1-3,6), otra de parabolas (Mc 4,1-34), otra de mila-
gros (Mc 4,35-5,43" Es obvio que no son criterios meramente biograficos
o histéricos los que vurganizan el relato.

La misma existencia de tres evangelios sinopticos es ya un fenémeno
literario singular. ,Cémo es posible que existan estos tres evangelios con
semejanzas tan nocibles, pero que sin embargo no son mera copia uno de
otro? A veces enco - tramos diferencias Importantes en teXtos muy venera-
dos, de probable o~1gen littirgico, en los que cabia esperar una transmision
idéntica. Comparse, por ejemplo, atendiendo al texto mismo y al contex-
to, la version del Padre Nuestro en Mt 6,9-13 y en Lc 11,1-4; y el relato
de la dltima cena en los tres sindpticos (Mc 14,22-25; Mt 26,26-29; Lc
22,19-20; cf. también 1 Cor 11,23-26).

Baste lo dick« para apuntar algunos de los problemas que tiene que
abordar el estudi«: de los sinépticos. En torno a los evangelios existe una
literatura ingent¢ y muy variada (devorta, exegética, critica, de ficcién...).
Sobre ningtin tzxto de civilizacion alguna se ha estudiado tanto y tan
seriamente com ) sobre los evangelios, especialmente durante los dos
ultimos siglos. Se trata de una de las grandes tareas del espiritu critico
moderno. Ha sico, ademas, un estudio muy apasionado, porque pretendia
interpretar, defcader o combatir algo tan personal como la fe y algo social-
mente tan relevante como el fenémeno cristiano.

Sefialaba al principio la situacion paradéjica de los evangelios: el
caracter popular y sencillo que les atribuye la consideracién religiosa
inmediata, pe-o, a la vez, la complejidad y dificultad que descubre el tra-
tamiento cier tifico. Es un reto para nuestro estudio que quiere ser fiel a
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la dimensién religiosa y popular de los evangelios y también a las exigen-
cias criticas de la cultura moderna. La experiencia dice que no es fécil esta
doble fidelidad y que la consideracion religiosa se resiste con frecuencia
aaceptar una critica que destruye una lectura cémoda e ingenua; y tam-
poco es raro que la actitud critica se enrede de tal forma en las numerosas
cuestiones académicas que pierda de vista la intencién dltima de los tex-
tos, que es de cardcter religioso e interpelante.

2. Itinerario de nuestro estudio

Normalmente la introduccion a los evangelios sindpticos se realiza
presentando las grandes etapas de la investigacion sobre ellos, precisamen-
te por el relieve que esta ha adquirido. En este tipo de introduccién, el au-
tor va presentando sus puntos de vista en didlogo critico con los grandes
investigadores de principios del siglo xx (sobre todo Dibelius y Bultmann).

Voy a seguir un camino diferente. Expongo, en primer lugar, el origen
y naturaleza de los evangelios, basindome en el estado actual de la inves-
tigacion, evitando los puntos mas controvertidos, de forma tal que lo que
se dice responde a un acuerdo amplio, que se va estableciendo entre los
estudiosos. Es una exposicién lineal, con pocas citas y sin entrar en polé-
mica con otras opiniones. Tiene la ventaja de llevarnos al tema en si mis-
mo, al texto de los evangelios y a la comunidad en que nacié, y evita el
academicismo de comenzar hablando de autores, opiniones y titulos. Pero,
evidentemente, es necesario conocer y valorar el debate moderno, enorme
y amplisimo, que sobre estas cuestiones se ha desarrollado. Lo presento en
un segundo momento, en el capitulo II, necesariamente extenso, en el que
se encuentran muchas cuestiones que son de conocimiento obligado para
quien desee introducirse en los evangelios sindpticos con un cierto rigor.

Asi pues, voy a comenzar exponiendo el nacimiento de las tradicio-
nes que recogen los evangelios, su transmisién en las comunidades primi-
tivas, hasta su puesta por escrito definitiva tal como ha llegado a nosotros
(seccion I del capitulo I). En el caso de los evangelios es bien cierto lo
que decia Aristoteles: «El mejor método de investigacion es estudiar las
cosas en el proceso de su desarrollo desde el comienzo»'. Tras conocer
su origen, estaremos en las mejores condiciones para abordar el estudio

! Politica, libro , cap. 1, 1252a.
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de la naturaleza de los evangelios (seccién I1I del capitulo I). Después de
la exposicién sistematica realizada en el capitulo I, presentaré la historia
de la investigacion, asi como las cuestiones mas debatidas en los estudios
actuales (capitulo IT).

3. «Evangelios»

Los cuatro evangelios canonicos son composiciones andénimas surgi-
das entre los afios 65-90 y que fueron reunidas en una coleccién a princi-
pio del siglo 11. Los titulos de los evangelios no son «originales», pero se
basan en una tradicién muy antigua y undnime que vinculaba a cada uno
de ellos con un personaje conocido de la Iglesia de los origenes. Cuando
los textos comenzaron a usarse en el culto o se intercambiaban entre las
iglesias tenia que especificarse de qué clase de obra se trataba y quién era
el autor. Los copistas de finales del siglo 1 o principios del 11 tuvieron ya
que ponerles titulos. La versién mas primitiva es «euangelion kata + nom-
bre en acusativo» (evangelio segtin + nombre)?. Esta expresion es extraiia,
aunque tiene algin precedente en la literatura griega®, y parece evidente
que se usa para evitar la mas normal de «evangelio de Marcos» (en geniti-
vo) y dejar claro que se trata de versiones del tinico evangelio de Jesucristo
(euangelion Iésou Christou, Mc 1,1).

¢Por qué se les llama «evangelio»?, ;,qué implica? Es una palabra grie-
ga que literalmente significa «buen (eu) anuncio (aggel6)». Para ver con
qué sentido se utilizaba en aquel tiempo, tenemos que mirar a la tradicion
biblica judia y a la cultura helenistica, pues en el cruce de ambas se en-
cuentrael NT.

En la Biblia griega de los LXX no aparece el sustantivo, pero tiene
importancia el verbo en forma participial (euaggelitsomenos, el mensajero
de buenas noticias). Aparece en el Deuteroisaias y se refiere al mensaje-
ro que anuncia la intervencion salvifica y liberadora de Dios, que va a ejer-
cer su Reinado en la historia en favor del pueblo oprimido en Babilonia.

*> No bastaba poner kata Markon (segin Marcos). Asi aparecen los titulos en ediciones moder-
nas que siguen los codices Sinaitico y Vaticano, que tienen una seccion dedicada a los evangelios,
q gu y »q g

orque contienen todo el Nuevo Testamento La opinion expuesta en el texto se apoya, por el
porq P P poya, p
contrario, en los testimonios mds antiguos.
* Martin Hengel, Die Vier Evangelien und das eine Evangelium von Jesus Christus, Mohr Sie-
beck, Tubinga 2008, p. 88 con nota 260.
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iQué hermosos son sobre los montes

los pies del mensajero

que anuncia (euaggelitsomenos) la paz,

que trae buenas noticias (euaggelitsomenos),
que anuncia salvacién,

que dice a Sién:

«Ya reina tu Dios»!

(Is 52,7; cf. 40,9; 60,6; 61,1; Nah 2,1)

Es una buena noticia que llena de alegria y esperanza. Y es una bue-
na noticia paradéjica y liberadora: paradéjica, porque la salvacién de Dios
viene por un camino insospechado, por medio de la accién del rey pagano
Ciro, instrumento del plan de Dios; liberadora, porque es una accién que
vaa cambiar la situacion histérica del pueblo sufriente.

Esto es importante porque el libro de Isaias era muy conocido en
tiempo de Jests. Muchas pequefias sinagogas, junto a los rollos impres-
cindibles de la Tord y de los Salmos, solo tenian otro con el profeta Isaias.
Es bien conocida la importancia de este profeta entre los sectarios de
Qumrdn. En los evangelios, Jests presenta su misién y su mensaje alu-
diendo a las profecias de Isaias, lo que probablemente corresponde al com-
portamiento del Jesus terrestre.

El sustantivo euaggelion no tiene importancia ni en los LXX nien el
judaismo intertestamentario. En cambio si se usa con sentido religioso en
el culto al emperador romano. Es una buena noticia la accesién al trono o
la victoria del emperador. En una estela del afio 9 a.C,, el nacimiento del
emperador Augusto es saludado como «el comienzo para el mundo de la
buena noticia (euaggelion) que traia».

El término «evangelio» se us6 muy pronto en la tradicion cristiana,
como queda reflejado en Pablo, a quien pertenecen 60 de las 76 veces que
aparece el sustantivo en el NT y 21 de las 28 del verbo. Siempre se trata
del anuncio oral de la salvacion de Dios ofrecida a los hombres en Jesucris-
to. Pablo habla del «evangelio de Dios» (Rom 1,1; 15,16), del «evangelio
de Cristo» (Rom 15,19; 1 Cor 9,12; 2 Cor 2,12; 9,13), del «evangelio de
su Hijo» (Rom 1,9); el genitivo es, a la vez, objetivo y subjetivo: el evan-
gelio que es y viene de Dios o de Cristo y que tiene por objeto a Cristo o
a Dios (su salvacién).
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Marcos no usa el verbo, pero si el sustantivo 7 veces, de ellas 5 en for-
ma absoluta sin complemento (1,15; 8,35; 10,19; 13,10; 14,9; cf. 1,1.14).
Mateo utiliza una vez el verbo evangelizar en clara referencia a Isafas
(11,5) y no usa el sustantivo en forma absoluta, pero si habla 3 veces de
«evangelio del Reino». Recordemos que en Isaias la buena noticia por an-
tonomasia es la afirmacién histérica del Reino de Dios. Lucas no usa el
sustantivo en su evangelio, aunque si lo hace dos veces en Hechos para
designar la predicacién de Pedro (15,7) y de Pablo (20,24). En cambio em-
plea con profusién el verbo «evangelizar» con el sentido del Deuteroi-
saias de anunciar la buena noticia del Reinado de Dios.

No es ahora el momento de precisar el sentido que la palabra evange-
lio tiene en cada uno de los sin6pticos, pero es claro que se refiere siempre
a la predicacion oral y no designa nunca a sus textos escritos. El primer
autor que inequivocamente llama «evangelios» a los escritos que noso-
tros conocemos es Justino (m. 165)*. Como antes se ha sefialado, cuando
se extiende este uso, se tiene buen cuidado de decir «evangelio segun...»,
para dejar claro que el evangelio es uno, aunque transmitido en cuatro
versiones diferentes.

Resumamos brevemente lo que se encierra en el hecho de llamar
evangelios a estos textos:

1) Implicaba abandonar toda neutralidad ante estos textos; era, en el
fondo, una confesién de fe que los consideraba como testigos de la salva-
cion de Dios para la humanidad. Es noticia, algo que el hombre no sabia
y le sale al encuentro, algo que no se deduce de sus virtualidades auténo-
mas, sino del poder y del amor de Dios. Y es noticia buena, la cercania de
Dios humaniza, da felicidad y alegria. El estudio de los evangelios tendra

* Didlogo 10,2; 100,1. Es interesante observar que lfama a los escritos «evangelios», designa-
c16m creyente, pero los denomina también «memorias de los apostoles» (apomnemonéumata/tén
apostolén 1 Apol, 66,3 y 67,3. Repite la expresion en Dial, 100-107), con lo que los sittia en un
genero literario (apomnemonéumata/memorias) conocido en la cultura griega del tiempo. Es de-
cir, Justino se expresa intraeclesialmente, pero también pensando en la cultura profana, en la que
desea aclimatar el cristianismo. H. Késter, «From the kerygma-gospel to written gospels», NTS 35
(1989) 377 nota 3, sostiene que este uso de apomnemonéumata es posterior Y que, por tanto, Justi-
no no deriva de aqui su uso, sino simplemente de la importancia que el verbo mnémoneuein tenia
en la tradicion cristiana; pero no esta en lo cierto: cf. D E. Aune. The New Testament in its Literary
Environement, Fortress Press, Filadelfia 1987, p-67; H. Stephano, Thesaurus Graecae Linguae, t 11,
Paris 1829, col. 1572.
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que poner de relieve el acercamiento insélito de Dios a la humanidad, su
caracter beneficioso y humanizante.

2) Atendiendo al uso profano del vocablo, se estd diciendo que la au-
téntica buena noticia no viene del poder imperial, sino de Jesucristo que
con su muerte y resurreccion abre un horizonte insospechado de pleni-
tud. El estudio de los evangelios tendrd que poner de relieve su cardcter
socio-critico ante cualquier poder o ideologia.

3) Atendiendo al uso del verbo en la tradicién judia, se estd diciendo
que en Jesucristo se realiza la auténtica buena noticia que habian vislum-
brado los profetas. El estudio de los evangelios tendrd que poner de relieve
su trasfondo veterotestamentario y cémo en ellos se cumple el AT.

II. ORIGEN DE LOS EVANGELIOS SINOPTICOS

Los evangelios pretenden transmitir tradiciones de lo que Jesus dijo e
hizo durante su vida terrestre (1). La experiencia pascual, al transformar
profundamente a los discipulos y su relacién con Jesus, también transfor-
mo las tradiciones sobre Jests y la manera de transmitirlas (2). La aparicién
de los evangelios escritos requirio cierto tiempo, respondié a motivos con-
cretos y supuso una manera propia de entender la tradicién anterior (3).

Al estudiar el origen de los evangelios, vamos a distinguir estas tres
etapas: grupo prepascual, comunidad pospascual, redaccién de los evan-
gelios.

1. Origen de la tradicion: Jesas y los discipulos antes de Pascua
A) LA COMUNIDAD PREPASCUAL EN TORNO A JesUs

En torno a Jesus se formoé un grupo de discipulos, en cuyo seno se
cultivé una tradicién de palabras de Jests. Jestis anunciaba el Reinado de
Dios y su ministerio tenia un cierto centro en Cafarnaun, a orillas del
lago de Galilea («su ciudad», segtin Mt 9,1), que se conjugaba con un ca-
racter itinerante («el Hijo del Hombre» no tiene donde reclinar su cabe-
za, Mt 8,20). Suscit6 un movimiento carismatico, en el sentido de que
no se basaba en los elementos institucionales de la religion judia (Jesus
no era ni escriba ni sacerdote), sino en la fuerza de su personalidad y en el
eco popular que encontraba (Mc 1,37; 3,7-10; cf. 12,12; 14,1-2). Practica-
mente desde el inicio existe en torno a Jestis un grupo de discipulos que lo
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acompafian permanentemente, comparten su vida, son los oyentes privi-
legiados de su ensefianza y, en alguna ocasi6n, son enviados a proclamar
el mismo mensaje del Reino de Dios. Por supuesto, existen también los
que se suelen llamar los «simpatizantes locales», una serie de gente que
no ha abandonado su forma normal de vida y que acogen fundamental-
mente el anuncio de Jesus.

Desde un punto de vista histérico parece claro que Jesds tuvo rasgos
de maestro y de profeta y que como tal lo vio la gente. Se le tiene por maes-
tro y se dirigen a ¢l con la expresion aramea rabi (Mc 9,5; 10,51; 11,21) o
con la griega didaskalos (Mc 10,17 par.; 12,14 par,; 12,19 par.; 14,14 par.).
Aqui se puede ya hacer un ejercicio bien instructivo: comparar dos textos
de Mc en que se llama a Jestis maestro (4,38 y 9,17) con los paralelos de
Mt en que se usa la expresion «Sefior» (8,25 y 17,14). Parece claro que Mc
refleja un uso mas primitivo y que Mt ha introducido una utilizacién mds
reverente y eclesial.

Hay que hacer una aclaracién bien importante. Solo cuando tras la
destruccién de Jerusalén del afio 70 surge un judaismo normativo y mds
uniforme, centrado en la Ley, «rabi» se convierte en un titulo y aparece el
rito de la ordenacién de los rabinos. Para el tiempo anterior, la expresion
tiene el sentido, atin no titular, de «mi sefior», «mi maestro»: es asi como
se la aplicaban a Jests.

Tampoco hay duda de que mucha gente consideré a Jests como
profeta (Mc 8,28 par; Mc 6,15 par.; Mt 21,11.46; Lc 7,16.39; 24,19; |n
4,19; 6,14; 7,40.52; 9,17) y de que él mismo se present6 como tal directa
(Mc 6,4 par,; Lc 13,33) e indirectamente (Mt 23,29-32; 23,37 par.). Los
rasgos de maestro y de profeta no se contraponen. En los dos tltimos si-
glos antes del cristianismo y en el primero posterior hay una asimilacién
creciente de las funciones de maestro y de profeta. «Los sabios adquieren
rasgos proféticos, los profetas se van convirtiendo en sabios inspirados»>.
Tanto en los circulos proféticos del judaismo como en torno a los maes-
tros se juntaban discipulos y se formaban tradiciones.

También en el grupo de Jests debié de existir una «tradicion cultiva-
da de palabras» del maestro. Bien entendido que una tradicién cultivada
es muy diferente de una tradicion folklérica y popular por su origen, por

* Martin Hengel, judentum und Hellenismus, ]. C. B. Mohr Siebeck, Tubinga 1973, p. 375.
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la naturaleza del grupo que la transmite y por los mecanismos de la trans-
mision. Debe tenerse en cuenta que si bien es cierto que los discipulos
de Jests llevan una vida desinstalada y pobre, no hay razones para con-
siderarlos de un nivel cultural especialmente bajo; mds bien, lo contrario
podria pensarse de un publicano o de unos pescadores de Cafarnatin o
Betsaida que viven en contacto con el helenismo de la Decapolis o con los
grandes centros de Magdala o Tiberias.

Cabe una objeciéon: un movimiento carismatico, lleno, por tanto, de
entusiasmo y creatividad, no basado en elementos institucionales esta-
blecidos, jno es incompatible con la constitucién y transmisién de una
tradicion? En absoluto, como lo demuestra la experiencia de todos los
tiempos. Dibelius observé como se formoé la «tradicién de los padres del
desierto» en el siglo v, que tiene afinidades esenciales con la historia de la
tradicion del material evangélico®. (Como veremos, este autor desgracia-
damente no tuvo en cuenta esta observacién tan pertinente que hace). La
regla de Pacomio exige que se la aprenda de memoria. Pensemos en tantos
movimientos religiosos que rapidamente forman sus tradiciones y repiten
las maximas de su fundador; este fenémeno lo constatamos tanto en los
origenes de las 6rdenes religiosas como en los «nuevos movimientos» de
nuestros dias, que con frecuencia ven su modelo en el grupo de Jests y sus
discipulos.

B) CULTURA DE LA MEMORIA Y DE LA TRADICION

Para comprender el grupo de Jests y sus discipulos hay que situarlo
en el contexto del mundo judio al que pertenecen plenamente. Pero hay
que tener cuidado porque se puede cometer un grave anacronismo si pro-
yectamos sobre el tiempo de Jesus los sistemas de ensefianza de las es-
cuelas rabinicas posteriores al afio 70, del que procede la mayor parte de
la literatura judia que ha llegado hasta nosotros. Conocemos muy bien
como este judaismo normativo, posterior a la destrucciéon de Jerusalén
del 70, se esmeraba por conservar escrupulosamente las tradiciones de los
maestros con técnicas muy depuradas. Pero debe tenerse presente, ante
todo, que el cultivo de la memoria de su pasado es la gran caracteristica
de Israel en todos los tiempos, lo que explica su asombrosa pervivencia y

" La historia de las formas evangélicas, Edicep, Valencia 1984, p. 169.
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esta en el origen mismo del surgimiento de la Biblia. Ademds, ya antes del
afio 70 existia una auténtica pedagogia popular judia basada en el culti-
vo de su tradicién. A diferencia de lo que sucede en la actualidad con los
continuos cambios de los planes de estudio, la pedagogia popular en la an-
tigtiedad era muy conservadora y se basaba en tres instituciones clave: la
casa paterna, la sinagoga y la escuela elemental. En las tres, el aprendizaje
tiene un elemento central: la memorizacién.

El padre en casa tenia la obligacién de transmitir las tradiciones re-
ligiosas del pueblo a los hijos, que debian aprenderlas de memoria”. Los
grandes credos de la fe israelita y la Tora se transmitian en el hogar fa-
miliar. El ejemplo mds conocido de lo que un israelita tenia que aprender
de memoria es el «credo histérico» de Dt 26,5-10, que debia recitar al
presentar las primicias de la cosecha.

Sabemos de la existencia de sinagogas en Nazaret, «donde se habfa
criado» Jestis (Lc 4,16), en Cafarnain (Mc 1,21) y en otros lugares de
Galilea (Mc 1,39). El culto sinagogal estaba centrado en la lectura de
la Biblia, que era precedida por la recitacién del Decédlogo y del «She-
ma, [srael», realizado por todo el pueblo que se lo sabja de memoria. El
presidente de la sinagoga (arkhisynagégos) o el servidor de la sinagoga
(hazan, hypéretés) se ponia de acuerdo previamente con un miembro de
la comunidad para que realizase la lectura. Como el hebreo no tenfa vo-
cales, la lectura tenia que ser bien preparada y era frecuente que los lecto-
res supiesen el texto de memoria. Debemos recordar que Jesus pertenecia
a una familia muy religiosa, en la que se le transmitieron, sin duda, las
tradiciones biblicas (las circunstancias de Lc 2,46-47 son histéricamente
verosimiles), y estaba capacitado para la lectura publica en la sinagoga
(Lc 4,16).

Ya en tiempo de Jestis parece que se habia introducido un sistema
de escuelas elementales en los pueblos judios (Bet ha-Sefer = casa del

" Sanah en el hebreo misnico y tenah “atni en el arameo posterior son términos técnicos
para ensefiar memorizando. De estas palabras derivan Misna y tannaitas (esta ultimaes la
designacion de los maestros de la Ley que van del afio 1 al 220). En el AT no hay aun un
término técnico para la memorizacién. Se considera que en el corazon reside la memoria y
expresiones como hazar leb («proteger en el corazén»; o sim leb («colocar en el corazon»,
cf. el francés «par cceur»; en castellano tenemos la bellisima palabra «recordar», que sig-
nifica ‘pasar por el corazén’/cors, cordis, hacer presente algo o alguien) pueden significar
memorizar.
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libro). Cuando los fariseos logran influencia con la reina Salomé Ale-
jandra (76-67 a.C.), es este uno de los objetivos que se proponen para
resistir a la helenizacién. Los estudios superiores se realizaban en la Bet
ha-Midrds (casa de estudio), de acceso mds restringido. Dado el cardcter
religioso de la ensefianza, como en general de toda la cultura judia del
tiempo, la Bet ha-Sefer era inseparable de la sinagoga y normalmente
estaban en el mismo edificio. Igual que en Babilonia, Grecia y Roma,
el sistema fundamental de ensefianza era aprender de memoria. Inclu-
so se aprendia de memoria lo que no se entendia y que posteriormen-
te era explicado. «Primero aprender (de memoria), luego entender» era
una maxima rabinica que reflejaba la prictica de la escuela elemental
precristiana®. Es proverbial la fidelidad de la tradicién rabinica, que se
aprendia de memoria; el mejor ejemplo es el tratado Pirqé Abot (Dichos
de los Padres) de la Misna. Estos procedimientos no son aplicables sin
mads al tiempo de Jesus, pero tampoco puede pensarse que son una no-
vedad absoluta que empieza a partir del 70. También un judio de la dids-
pora, Filon, presupone la repeticién y memorizacién como los métodos
de ensefianza:

Los genuinos maestros dirigen su enseflanza no para su lucimiento, sino para
el beneficio de sus discipulos, y les obligan a repetir de memoria lo que se les
ha dicho, para que impriman firmemente en su interior lo que han escuchado
(Quaest. in Gen., 106).

Fuera del judaismo encontramos un paralelo notable con la tradicién
de Jesus en la escuela epictrea. Epicuro se preocupé de la conservacion
y transmision de su ensefianza, para lo cual hacia aprender de memoria
sumarios de su doctrina y leer repetidamente cartas que habia escrito. Sus
discipulos establecieron una relacién religiosa con él ya en vida, que se
acrecent6 tras su muerte. Estd comprobada la correlacién entre la adora-
cién religiosa de Epicuro y la transmisién cuidadosa de su pensamiento
y del tenor literal exacto de sus dichos mds importantes®. El sistema de

# B. Gerhardsson, Memory and Manuscript: Oral Tradition and Written Transmission in
Rabbinic Judaism and Early Christianity, (ASNU 22), Gleerup, Lund y Munksgaard, Copenha-
gue 1961, pp. 126-130; R. Riesner, Jesus als Lehrer, Mohr Siebeck, Tubinga 1981, pp. 193-195
y 368.

® K. H. Rengstorf, TWNT1V, 424, 24-26.
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memorizacion se utilizaba también entre los pitagéricos'®. Y debe tenerse
en cuenta que estas escuelas filosoficas tenian una penetracién relativa-
mente importante en algunas zonas de Palestina.

Hay relatos que se hacen eco de esta capacidad de memorizacién.
San Jer6nimo, que vivié muchos afios en Palestina, se asombra porque
judios de su tiempo podian repetir las listas de nombres de los libros de
Croénicas en su orden exacto, tanto de atrds para adelante como vicever-
sa (Comm. in Jer, 25, 26), e incluso sabian de memoria la Tora y los Pro-
fetas (Comm. in Is,, 58, 2).

Para un aprendizaje de este estilo se requerian técnicas mnemotéc-
nicas, la primera de las cuales era estudiar en voz alta y canturreando los
textos''. El Salmo 1,1-2 dice cémo en las escuelas posexilicas del Templo
se susurraba (hagah) la Tora, es decir, se la aprendia de memoria recitdn-
dola con entonacién. Algunos textos del AT reflejan técnicas para ayudar
a la memorizacién: aliteraciones (Prov 18,20-22), ordenaciones alfabéti-
cas (Prov 31,10-31), ritmo y rima (se retiene con mds facilidad el verso
que la prosa), preguntas y respuestas (Sal 34,13 y ss; recordemos los cate-
cismos tradicionales hechos para la memorizacién).

Esta cultura de la memoria y de la tradicién impregnaba a los discipu-
los de Jests. Pese a la dificultad de no poder contar con el original arameo,
se ha estudiado el lenguaje poético de Jests, y estd claro que usa frecuen-
temente diversas formas de paralelismo. que era el fundamental recurso
de la poesia hebrea'?. En el paralelismo sinénimo, el segundo verso repite
el primero con nuevas expresiones (Sal 114,1-2; Mt 5,45; Mc 2,19). En el
paralelismo antitético, el segundo verso presenta una situacién paralela a
la del primero, pero opuesta (Mt 16,25; Mc 2,27). Como sucede en la poe-

10 R, Riesner, ob. cit., p- 441.

""" Este procedimiento es habitual actualmente en muchas escuelas rabinicas de Jerusalén, de las
que sale a la calle una cantinela ritmica y persistente.

'* En ocasiones, el texto griego conserva bastante bien la forma poética original. Los estudiosos
realizan retrotraducciones al arameo. Otra dificultad consiste en la identificacién de las palabras
auténticas de Jestis, aunque las caracteristicas formales pueden ser un argumento que ayude, en
ocasiones, a decidir. Sobre todo esto, la obra pionera de C. F. Burney, The Poetry of Our Lord, Cla-
rendom Press, Oxford 1925; R. Riesner, ob. cit., pp. 392-408; . Jeremuas, Teologia del Nuevo Tes-
tamento, Sigueme, Salamanca 1974; José Luis Espinel, La poesia de Jesits, Editorial San Esteban
Salamanca 1986. En estas dos ultimas obras hay un tratamiento muy accesible del paralelismo,

ritmo, rima, recursos acsticos..., problemas que no puedo desarrollar aqui.
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sia, también se encuentra en las palabras de Jesus el juego con los sonidos,
tanto asonancias (por la repeticién de sonidos vocilicos) como aliteracio-
nes (repeticion de sonidos consonanticos).

Los paralelismos estan relacionados con el ritmo que se logra haciendo
versos de igual niimero de acentos. El ritmo binario (versos de dos acen-
tos) es facilmente reconocible incluso en las traducciones (Mt 10,8; Mt
25,35-36; Lc 6,27-28; Lc 7,22-23) y origina férmulas sobrias y vigorosas.
]. Jeremias muestra con ejemplos que Jestis us6 preferentemente el ritmo
de dos acentos (binario) para inculcar las ideas centrales de su mensaje.

Por sus caracteristicas formales, por su concisién y fuerza, por sus
mismos aspectos enigmaticos, la ensefianza de Jesus revela, con frecuen-
cia, su intencidn de ser repetida y memorizada. Un famoso aramaista lo
dice con las siguientes palabras:

Jestis no puso nada por escrito, pero con el lenguaje y la forma poética aseguréo
que sus dichos no serian olvidados. La impresion que causan en arameo es la de

una transmision cuidadosamente premeditada y estudiada’s.

¢) CARACTERISTICAS PROPIAS DE LA TRADICION PREPASCUAL DE JESUS

Es fundamental situar el grupo de Jests y sus discipulos en la cul-
tura tradicional judia y descubrir sus analogias con las escuelas protora-
binicas, pero esta tarea ha sido olvidada durante mucho tiempo por los
estudiosos. Sin embargo, no basta; hay que captar también las caracte-
risticas propias de un grupo tan singular, porque la naturaleza de una
tradicion depende de la naturaleza del grupo en la que nace y se cultiva.
Hay situaciones tipicas y recurrentes'* en la comunidad prepascual que
explican la necesidad de cultivar la tradicién de palabras de Jesis, de con-
servarlas y transmitirlas.

Los maestros judios pedian a los discipulos la adhesién a la Ley. Jests
pide la aceptacion del Reino de Dios, que implica una adhesiéon muy pecu-

3 Matthew Black, An Aramaic Approach to the Gospels and Acts, Clarendon Press, Oxford
1967, p. 185.

** Teécnicamente se usa la expresion alemana Sitz im Leben ('sede en la vida’ o ‘contexto vital’)
Son las situaciones o contextos vitales de la comunidad en los que se conserva y transmite una
tradicién. Hablaremos mas tarde de esto.
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liar a su persona. A diferencia de lo que sucedia en las escuelas rabinicas,
Jesus pretende ser el inico maestro, de manera que sus discipulos no de-
ben buscar a otro maestro ni pueden aspirar a serlo (Mt 23,8). La radicali-
dad exigida por la adhesién a Jesus es sorprendente y hace preterir incluso
un deber tan sagrado como para los judios era el enterrar a sus muertos
(Mt 8,21-22; Mt 10,37). La palabra de Jesus reclama un valor decisivo:
solo sobre ella se puede editicar auténticamente la vida (Mt 7,2427) y solo
quien la acoja sera acogido por el Padre el altimo dia (Mc 8,38; Lc 9,26).

Es claro que una palabra que se presenta con semejantes exigencias debe ser no
solo seguida, sino también conservada; es, por tanto, una palabra que determi-

na el constituirse de una tradicién'>,

Esta adhesion a las palabras de Jestis explica también que se conser-
vasen dichos no comprendidos plenamente o no utilizados, sobre todo
palabras proféticas o voluntariamente oscuras, que se referian al futuro
y eran idoneas para ser conservadas (por ejemplo Lc 12,49s: palabras tan
oscuras dificilmente hubieran podido nacer después de Pascua). Es decrr,
en la peculiar relacién de los discipulos con Jestis y su palabra se encuen-
tra el presupuesto y la exigencia de la formacién de una tradicién.

En el dmbito de un pueblo, cuya vida estaba ampliamente determi-
nada por tradiciones, nos encontramos con una tradicion de naturaleza
particular. Conviene tenerlo presente para no exagerar las analogias con
el concepto rabinico de tradicion, como veremos mds adelante. Se puede
concretar mas sefialando dos situaciones tipicas de la comunidad prepas-
cual que requerian el cultivo de una tradicién de palabras de Jests.

Jestis ha formulado y transmitido una serie de dichos a sus discipulos
amodo de subsidios para su actividad misionera antes de Pascua. El envio
prepascual de los discipulos es uno de los datos mds seguros de la vida de
Jesus (el cuando y el cuantas veces es mucho mas hipotético). Aparece en
los tres sinépticos (Mt 10,1-40; Mc 6,7-13; Lc 9,1-6.10; 10,1-20) con ras-
gos claramente prepascuales, lo que prueba un nucleo histérico en estos
textos: 1) su predicacion no es directamente cristolégica (como serd la de

'* H. Schiirmann, «Die vorésterlichen Anfange der Logientradition», en Traditionsgeschicht-
lichen Untersuchungen zu den synoptischen Evangelien, Dusseldorf 1968, p. 52.
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la Iglesia primitiva), sino que anuncian el reino de Dios; 2) tiene unas ca-
racteristicas de radicalidad y desasimiento que no seguirdn en vigor des-
pués; 3) se dirige, como la de Jests, al pueblo de Israel y no tiene atin un
horizonte universal.

Sin duda que muchos de los restimenes doctrinales, concisos y poéti-
cos, faciles de recordar, serian utilizados por los discipulos en sus envios.
Ellos eran lo que en hebreo se conocia por saliah (enviado), que habla-
ban en nombre de quien los enviaba. Los rabinos decian que un alumno
debia responder con las palabras de su maestro’®, pero la norma es mu-
cho mds antigua, porque se encuentra ya en un papiro del tiempo de la
19-20 dinastia egipcia: «Es bueno si un hijo (= alumno) sabe responder
con los dichos de su padre (= maestro)»'". Podemos pensar que comenza-
ban su discurso con una palabra de Jests, que explicaban a continuacién,
como hacian los rabinos con una maxima de la Tora.

Hay una serie de dichos que encajan muy bien con el anuncio del Rei-
no de Dios y que responden a la situacién del envio prepascual (Lc 6,20-21;
10,23-24; 12,54-55). Diversas parabolas no son sino desarrollos de este
MISmMo anuncio.

El anuncio del Reino estaba unido con la llamada a la conversién y a
la penitencia. Los dichos sobre la exigencia de ser prudentes y decididos
ante la importancia del momento (Lc 16,1-8; 17,27-30), de estar prepa-
rados y vigilantes (Lc 12,39-40; Mc 13,35-36) responden a esta situa-
cion. Los discipulos son enviados a Israel y asi se explica la polémica con
el pueblo y las amenazas (Lc 13,1-9.28-29). No se trata de hacer aqui ni
un estudio critico de todos los textos ni una historia del grupo prepascual
de Jesus, sino solo de mostrar que el envio prepascual de los discipulos
requeria el cultivo de una tradicién de palabras de Jesus.

Otra situacién que requeria la conservacion y transmisién de pala-
bras era la vida interna del grupo formado por Jests y los discipulos, que
sociolégicamente era especifico y diferente de otros grupos judios. No
podemos pensar en normas tan precisas como la Regla de Qumrdn, pero
si en numerosas palabras de Jests que expresan el estilo de vida propio
de sus discipulos y las relaciones que deben regir entre ellos. Asi hay que

' Ab 1,16; 6,6; Ber 27 b; Suk 28 a; Taan 7 b; cf. B. Gerhardsson, ob. cit., pp. 130-136.
H. Brunner, Altagyptische Erziehung, Wiesbaden 1957, p. 178; a esto se refiere probable-
mente Ecl 8,8s.
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citar palabras sobre el seguimiento y la perseverancia (Lc 14,26; 9,62),
sobre la recompensa prometida a los que lo siguen (Mc 10,28-29), sobre la
actitud de servicio (Mc 10,43-44) y perdén (Mt 6,14), sobre la confianza
en el Padre en toda circunstancia (Mt 6,25-33), etc.

En resumen, el inicio de la tradicién de palabras de Jesus estd en el
grupo prepascual y, concretamente, en las exigencias de dos situaciones
tipicas: el envio prepascual de los discipulos y la vida interna del grupo.
Como dice H. Schiirmann: «Los inicios de la tradicién de los logia (di-
chos) debe buscarse en el grupo de los discipulos inmediatos de Jestsy,
por tanto, en Jests mismo»'®.

Hemos visto que una consideracién formal de la tradiciéon evangélica
descubre que, en buena medida, fue acufiada de manera tal que se pudiese
memorizar con facilidad y transmitir con fidelidad. Pero hay que afiadir
una observacion propia sobre el lenguaje de Jesus, que no tiene las carac-
teristicas de lo que se entendia por formalmente teolégico, con definicio-
nes, distingos y conceptualizaciones. Usa, mds bien, imdgenes, metaforas,
simbolismos, expresiones enigmaticas y penetrantes. Es una forma de ha-
blar plastica e imaginativa, que se graba en la memoria con mas facilidad
que las abstracciones. El lenguaje de Jesus es poético. Un maestro de la
Ley esta absorbido por interpretar lo ya dicho y no siente la necesidad
de forzar el lenguaje. Jestis se mueve a partir de una experiencia perso-
nal de la cercania de Dios, no es exégera de la Ley, sino exégeta de Dios 'y
se expresa en lenguaje poético porque la realidad le habla de Dios y Dios
ilumina la realidad. Este lenguaje no es un mero revestimiento literario de
conceptos, sino la expresion connatural de experiencias profundas que no
se pueden comunicar de otra manera. Por eso el mistico es poeta cuando
expresa la experiencia intima de Dios. «La experiencia profunda, la inte-
ligencia del misterio se vierte y rebosa en metaforas mejor que en razones.
Esta es la causa de la expresién simbolica»'®. Y en la Biblia los momentos
culminantes de la revelacién (pensemos en tantos lugares proféticos) de-
sembocan en expresiones poéticas.

Sin duda que esta experiencia de Jesus, brevemente evocada, y que
se expresa en sus palabras y en su actuacion, provocé un importante im-

" Ob.cit,, p. 63.
= José Luis Espinel, La poesia de Jesus, Editorial San Esteban, Salamanca 1986, p- 205.
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pacto, no solo entre sus discipulos estrictos, sino también en un amplio
sector social, que se suele denominar los simpatizantes locales. La inves-
tigacion actual®® pone de manifiesto que el impacto social de un perso-
naje tiende a generar tradicién, es decir, se preserva en la memoria del
grupo de sus seguidores, que basan en ella su identidad como grupo, y se
constituyen en transmisores y, a la vez, en garantes de la fidelidad de esa
tradicién.

Esto nos permite hacer una observacién de gran importancia. Se
constata que las palabras de Jests se transmitieron, con frecuencia, de for-
ma flexible y en versiones diferentes. La naturaleza misma de las distintas
palabras y los diferentes grupos transmisores explican este fenémeno. En
el mundo judio se distinguia muy bien entre la tradicién haldkica (precep-
tos, leyes) y haggddica (narraciones). Después veremos que en la tradiciéon
de Jesuis se puede diferenciar entre formas muy diferentes. La fidelidad
requerida por cada tipo de tradicién es distinta y requiere, por tanto, una
modalidad propia de transmision?'. Hay palabras, por ejemplo, aforismos,
que piden ser memorizados con especial fidelidad. Pero la misma tradi-
cién rabinica, que en esto era muy fiel, como hemos visto, podia admitir,
incluso, diversas versiones de un texto memorizado??.

Diferente es el caso de muchas paribolas, de las que se retiene la
estructura basica y, quizd, algunas palabras claves, pero que después se
pueden transmitir de forma flexible. Hay que tener en cuenta que, con
toda probabilidad, Jestis pronunciaria las mismas palabras en repetidas
ocasiones y que inevitablemente introduciria modificaciones en funcién
de los auditorios diferentes. En realidad las pardbolas, como otras for-
mas de la predicacién de Jesuis, no son simples exposiciones magisteriales
ni la repeticién de un libreto, sino verdaderas performances o representa-
ciones, que se actualizan de forma diferente en funcién de las reacciones

del auditorio, porque buscan provocar una determinada respuesta. Esto

?» James D. G. Dunn, Redescubrir a Jesus de Nazaret. Lo que la investigacion sobre el Jests

historico ha olvidado, Sigueme, Salamanca 2006.

2! Richard Bauckham, Jesus and the Eyewitnesses. The Gospels as Eyewitness Testimony, Eerd-
mans, Cambridge 2000, p. 272; J. Vansina, Oral Tradition as History, University of Wisconsin
Press, Madison 1985, p. 42.

2 Birgen. Gerhardsson, «The Secret of the Transmission of the Unwritten Jesus Tradition»,
NTS 51 (2005) 16.
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nos hace ver que normalmente no tiene sentido preguntarnos por las pa-
labras exactas (ipsissima verba) que pudo haber dicho Jests. Mds correcto
parece preguntarse, como prefieren muchos estudiosos actuales, sobre la
«verdadera intencion» de Jesus.

Parece claro que la tradicion de palabras de Jesus se cultivo antes de
Pascua con mds firmeza que la tradicién narrativa. Sin embargo, el men-
saje de Jests estd tan vinculado a su persona, la importancia de esta es
tan singular, que era imposible transmitir los dichos de Jesus sin hacer
referencias a su vida y a su persona. Sin duda que los discipulos, en su
mision prepascual, tendrian que ser capaces de narrar hechos y actitudes
de aquel profeta y maestro cuyas palabras proclamaban; los oyentes nece-
sariamente realizarian numerosas preguntas. Mas aun, hay palabras que
requieren un cierto marco narrativo para ser plenamente inteligibles (Mc
2,17; 2,27). Hay acciones simbdlicas de Jestis, como sus comidas con los
pecadores, que encerraban contenidos centrales del anuncio del Reino y
que podian ser narradas por los discipulos antes de Pascua.

Pero, ademads de con los discipulos, hay que contar también con
los llamados simpatizantes locales, que también transmitian las tradi-
ciones de Jesus, que les habian impactado y que normalmente estaban
vinculadas a lugares en los que Jesus habia realizado algtin hecho de
especial relevancia (exorcismo, sanacién). Es normal que pueblos, lo-
calidades, a veces sitios muy precisos (un monte, una casa, un pozo,
un lugar de un camino) se vinculen a recuerdos de hechos que alli su-
cedieron y provocaron un fuerte impacto en su momento®®. Por eso, es
probable que en Betania, Cafarnaun, Jericé, Jerusalén conservasen la
memoria de hechos que Jests habia realizado alli, y que hoy encontra-
mos en los evangelios.

La tradicién de Jesus tiene un origen prepascual, pero su trans-
misién supuso un proceso muy complejo, porque hay que contar con
transmisores diferentes (discipulos y simpatizantes del pueblo), con la
naturaleza distinta de los contenidos de la ensefianza y con la diferencia
entre tradiciones discursivas y narrativas. La fidelidad de una tradicién
realizada con la autoridad reconocida a los testigos de la vida de Jesus y

3 Maurice Halbwachs, Los marcos sociales de la memoria, Anthropos, Barcelona 2004,
pp. 139-174
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en el contexto de la cultura judia de la memorizacién no puede olvidar la
flexibilidad que caracterizé también a esta tradicién desde el principio.
En general se puede decir que antes de Pascua la tradicién de los dichos
de Jests se cultivaba con procedimientos més precisos que la tradicién
narrativa.

2. La comunidad pospascual: la tradicién reinterpretada alaluz
de la experiencia pascual

A) FIDELIDAD Y ACTUALIZACION DE LA TRADICION

Entre la comunidad prepascual y la pospascual hay una relacién de
continuidad/discontinuidad. Continuidad porque se trata del mismo
grupo de personas, cuya estrecha relacién con Jesus antes de Pascua im-
plicaba ya una cierta fe en ¢, de modo que el encuentro con el Resucitado
es un reconocimiento. Pero también discontinuidad, porque son los mis-
mos, pero no son iguales, han sido transformados por la experiencia del
Resucitado, han cambiado y han descubierto una nueva luz que les ilumi-
na toda su vida anterior con el maestro.

¢Qué sucede con la tradicién de palabras de Jests que se habia em-
pezado a formar?: que se conserva con mayor estima, que hay mds razo-
nes para transmitirla, pero también para reinterpretarla. A la comunidad
pospascual le interesa, mads si cabe, la transmision fiel de la tradicién y
la vinculacion con el Jesus del pasado, precisamente porque ha sido rei-
vindicado por Dios. Pero la comunidad también ha descubierto que Jests
no es un mero maestro o escriba del pasado, sino el Sefior resucitado y
presente entre los suyos. Por tanto, no le basta recordar sus palabras del
pasado, sino que necesita oir sus palabras en el presente y para ello ac-
tualiza la tradicion recibida. Le interesa el sentido actual del pasado y no
su mera repeticion mecanica. La fidelidad con el pasado es inseparable
de la libertad para hacerlo relevante en el presente. Aqui reside algo muy
caracteristico de la tradicién evangélica y que no sucede, al menos en la
misma medida, en la tradicién rabinica. Una tradicién que no contara con
la actuacién presente del Resucitado y que no estuviera dirigida por el es-
piritu seria letra muerta (2 Cor 3,6); serfa como la tradicién rabinica. Pero
si la tradicion se fundase solo en la Pascua y en Pentecostés, y no se vin-
culase con el Jesus terrestre y sus discipulos inmediatos, no se apoyaria en
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la historia y no se distinguiria de la gnosis. En el cristianismo primitivo
hubo quienes, como los ebionitas judeocristianos, mantuvieron una fuer-
te vinculacion con el Jesus judio del pasado, pero se quedaron anclados
aqui y no pasaron de una consideracién de Jests como mero profeta; en el
otro extremo hubo sectores pregnoésticos, por ejemplo los «espirituales»
de Corinto, con una vivencia exaltada del Espiritu y de la vida resucitada
desde el presente, que se desinteresaban del Jests del pasado. El auténtico
concepto cristiano de tradicién debe evitar ambas unilateralidades, que
reaparecen con frecuencia bajo formas diversas a lo largo de la historia.

Diversos factores sociales exigian la adaptacién y actualizaciéon de la
tradicién evangélica®. La traduccién del arameo al griego implicaba una
adaptacién lingiiistica. También tenia que darse una adaptacién social en
la medida en que unas tradiciones nacidas en el mundo rural palestino
se aclimataban a la civilizacién urbana (el cristianismo se difunde por la
cuenca mediterranea, preferentemente en la grandes ciudades como Co-
rinto, Efeso y Antioquia). Era inevitable también una adaptacién cultural,
porque no son iguales las costumbres semiticas de Palestina que las vigen-
tes en los grandes centros helenisticos; por ejemplo, la versiéon de Mc de las
palabras de Jests sobre el divorcio cuenta con la posibilidad no solo de que
el hombre abandone a su mujer (asi la versién mads semitica de Mt 199 y
5,31-32), sino también con la de que la mujer abandone al marido, lo que
corresponde a las costumbres romanas (Mc 10,11-12).

La existencia de nuevas comunidades cristianas con sus propios
problemas y circunstancias requiri6é una adaptacién eclesial. Se puede
comparar, por ejemplo, la versién de la pardbola de la oveja perdida en
Lc 15,4-7 y en Mt 18,12-13. En Lucas esta dirigida a los escribas y fari-
seos que critican a Jesds porque come con publicanos y pecadores (15,1),
y lo que pretende es justificar el comportamiento de Jesus. En Mateo esta
dirigida a los discipulos (18,1) y su intencion es ensefiar el comportamien-
to que se debe guardar en la comunidad cristiana con los «pequeiios»
(18,6.10.14), es decir, con los miembros mds desvalidos de la misma.

Esta tradicién fiel, que mantiene la vinculacién con el Jesas del pasa-
do, al mismo tiempo es una tradicién viva, que se adapta y actualiza; pero
es también una tradicién garantizada por la presencia de unos testigos.

“* G. Segalla, Panoramas del Nuevo Testamento, Verbo Divino, Estella 1989, p. 205.
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La comunidad pospascual es muy diferente a una masa amorfa, que crea
y propaga leyendas espontdneamente. Al contrario, es una comunidad
organizada en torno a unas personas legitimadas como testigos, porque
habian estado todo el tiempo con Jesus, «a partir del bautismo de Juan
hasta el dia en que fue llevado de entre nosotros» (Hch 1,21-22). El mo-
vimiento misionero que predica a Cristo fuera de Palestina tiene buen
cuidado de mantener la comunién con dichos testigos, que residen en |e-
rusalén, y vemos a Pablo, después de su conversion, subiendo a esta ciu-
dad para conocer y ser informado (historésai)** por Pedro (Gal 1,18). Este
afan por garantizar la tradicién se refleja también en la expresién «reci-
bir (paralambanein)-entregar (paradidonai)», que corresponde a una for-
mula técnica hebrea para asegurar la fidelidad de la transmisién (quibbel
min-masar le). Pablo la utiliza cuando transmite dos tradiciones especial-
mente queridas, el credo primitivo basado en la muerte y resurreccién de
Jests (1 Cor 15,3) y la institucién de la Eucaristia (1 Cor 11,23). El térmi-
no «el Sefior» («yo recibi del Sefior lo que os he transmitido...») designa
aqui al Jests terrestre, como se ve a continuacién («el Sefior Jests la noche
en que iba a ser entregado...») y por pasajes analogos en que utiliza el ti-
tulo «Sefior» cuando transmite mandatos que se remontan a Jests (cf. 1
Cor 1,10; 9,14).

B) EL RECURSO A LA ESCRITURA

«jOh insensatos y tardos de corazén para creer todo lo que dije-
ron los profetas! ;No era necesario que el Cristo padeciera eso y entrara
asi en su gloria? Y, empezando por Moisés y continuando por todos los
profetas, les explico lo que habia sobre ¢l en todas las Escrituras» (Lc
24,25-27). En estas palabras del Sefior a los dos de Emats se refleja una
experiencia clave de la comunidad pospascual (cf. Jn 5,39; Hch 8,27-35).
Los discipulos eran judios y tenian, por tanto, la Biblia como Palabra de
Dios, ademds de constituir su mundo cultural. Para ellos era fundamen-
tal poner a Jesus a la luz de la Escritura, como su cumplimiento. Pero,

*> El verbo griego historésai es mds que visitar o simplemente conocer. Bauer traduce «visitar
con el fin de aprender», Waérterbuch zum Neuen Testament, Berlin 1963, ad loc. El diccionario
de Lidell-Scott traduce «visitar una persona con el fin de preguntar»: A Greek English Lexicon,
Oxford 1968, ad loc
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viceversa, la Pascua les ha dado unos ojos nuevos, una luz nueva (cf. el
texto citado de Lucas), para leer las Escrituras; ahora leen los textos a
partir del hecho de Jesus

Obviamente los discipulos en esta tarea se mueven dentro de la men-
talidad judia y con las técnicas exegéticas judias, que pueden resultarnos
lejanas y dificiles, pero que es necesario comprender, porque el NT, y los
evangelios concretamente, estdn empapados de referencias, citas y evoca-
ciones del AT, de modo que uno de los requisitos imprescindibles para
estudiar un texto evangélico es preguntarnos por sus referenciasal AT y a
la tradicién judia. Todo especialista en los evangelios tiene que ser, por lo
menos hasta cierto punto, un conocedor del judaismo. Por eso no se puede
entender la comunidad pospascual si no presentamos, aunque sea de for-
ma muy sencilla, los presupuestos judios que tienen a la hora de relacionar
el AT con el Jestis en quien creen.

Para los judios, la Escritura tiene una autoridad suprema como Pa-
labra de Dios. Segtin un conocido dicho, «en la Escritura hay setenta
caras», con lo que se quiere dar a entender la pluralidad de sus sentidos.
También dicen que «lo que no estd en la Tord no estd en el mundo», es
decir, en la Biblia esta todo y se puede encontrar luz para cualquier cir-
cunstancia de la vida; la dificultad radica en descubrirla. Asi se expli-
ca ese constante escudrifiamiento de los textos tipico de la religiosidad
judia. Esto dio pie a lo que se ha llamado la «exégesis derdsica» (derds =
buscar, investigar), que se basa en una serie de técnicas para interpretar
y actualizar los textos, que no es posible exponer en este momento. Hay
dos principios interpretativos basicos: la unidad de toda la Escrituray la
necesidad de explicar cualquier texto de la Escritura recurriendo a otros
lugares de la Escritura misma. Esto hace que textos muy dispares se rela-
cionen y se interpreten mutuamente, a partir de indicios muy diversos?®.

% Sobre la exégesis derasica: H. L. Strack y G. Stemberger, Introduccién a la literatura talmudica
y midrasica, Institucién San Jerénimo para la investigacion biblica, Valencia 1988; A. del Agua, El
metodo midrisico y la exégesis del Nuevo Testamento, Institucién San Jerénimo para la investiga-
c16n biblica, Valencia 1985; F. Manns, Le Midrash. Approche et commentaire de I'Ecriture, Franciscan
Printing Press, Jerusalem 1990; id., Pour Iire Ja Mishna, Franciscan Printing Press, Jerusalem 1984,
Domingo Muiioz Leén. Derds. Los caminos y sentidos de la Palabra Divina en la Escritura, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid 1987; G. Aranda Pérez, F. Garcia Martinez y M. Pé-
rez Fernindez, Literatura judia intertestamentaria (Introduccion al estudio de la Biblia, 9), Verbo
Divino, Estella 1996, pp. 469-532 (capitulo dedicado al midras y realizado por M. Pérez).
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No es cuestion ahora de debatir el valor de la exégesis derdsica; lo que
interesa es comprender su dindmica interna y la consideracién del texto
biblico que supone.

Con estos presupuestos se explica la gran labor intelectual que se de-
sarrollé en el judaismo. Ya antes he hablado de la escuela elemental (Bet
ha-Sefer) y de la superior (Bet ha-Midrds), que estaban centradas en la
Biblia. Existia un amplio conocimiento de la Escritura. La lectura sina-
gogal habia acostumbrado al pueblo a relacionar pasajes de la Tord con
pasajes de los Profetas. En la sinagoga, tras la lectura del texto hebreo, se
realizaba la traduccién al arameo ( targum). Pero estos targumes no eran
una simple traduccién literal, sino mds bien versiones populares, que ex-
plicaban pasos dificiles y contenian desarrollos haldkicos (en torno a las
leyes) y haggddicos (narrativos, no legales). Habrd que ver en cada caso si
las referencias veterotestamentarias presentes en los evangelios dependen
del texto hebreo, del griego o del arameo. Pero lo mds importante es esto:
los primeros cristianos abordan el texto biblico con la actitud derdsica ju-
dia y sus técnicas correspondientes, buscando en él lo que ilumina la per-
sona y la obra de Jests; y, viceversa, proyectando en su basqueda derdsica
la luz nueva que la muerte y resurreccién de Jesus les proporciona.

Es claro que en el cristianismo primitivo hubo una actividad de es-
tudio y reflexion sin la que no se puede entender la conservacién y elabo-
racion de la tradicién evangélica. Hablando con todo rigor se puede decir
que la actividad teoldgica y exegética, explicita y refleja, existi6 desde el
primer momento en la comunidad pospascual. A partir de Jesus, que se
constituia para ellos en el dato primero, como judios creyentes que eran,
necesariamente tenian que verse obligados a releer la Palabra de Diosy a
escudrifiarla derdsicamente. Mds arriba he sefialado que ya Jests mismo
habia presentado su evangelio del Reino de Dios a la luz del Deuteroisaias
y como su cumplimiento (1. 3).

Parece que en un primer momento se puso a Jesus y los hechos de
su vida genéricamente como cumplimiento del AT (Mc 14,49). Es, so-
bre todo, su muerte lo que se pone, todavia de forma solo genérica, a la
luz de la Escritura como medio de superar el escindalo que suponia (cf.
el credo primitivo de 1 Cor 15,3-4). Por esta razén, el relato de la pa-
sion estd entreverado de alusiones al AT, que no son atin citas explicitas;
concretamente —y entre otras— de alusiones al Salmo 22 para presentar
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a Jestis como el verdadero justo que sufre injustamente, pero que es rei-
vindicado por Dios (Mc 15,24 y Sal 22,19; 15,29 y Sal 22,8; 15,34 y
Sal 22,34).

En general, la tendencia es a introducir cada vez mds referencias y mds
citas del AT. Mc 15,24, «se reparten sus vestidos a ver qué se lleva cada
uno», es una alusion clara al Salmo 22,19 (cf. Mt 27,35; Lc 23,34). Juan
pone el hecho como cumplimiento explicito del AT («para que se cumplie-
ra la Escritura») y cita el texto griego mas correctamente (19,23-24). Pero
este ejemplo tiene un interés afiadido, porque ensefia c6mo, a veces, el tex-
to del AT ha podido llevar, incluso, a la creacién de un dato. El Salmo 22
tal como estd utilizado por los sin6pticos estd interpretando un dato real
(los crucificados eran despojados de sus vestidos) a la luz del sufrimiento
del justo. El versiculo 19 del Salmo 22 es un paralelismo sinénimo, en el
que el segundo verso solo pretende repetir y enfatizar el primero. Es evi-
dente que el reparto de la tiinica, de la que habla Jn 19,23-24 (ausente en
el paralelo sinoptico), ha sido introducido en un momento posterior por
influjo del Sal 22,19b.

No es exagerado decir que la referencia al AT es un momento presente
en todos los textos evangélicos, porque tanto para quienes estdn en el ori-
gen de la tradiciéon —Jests y la comunidad prepascual— como para quienes
la han transmitido en todas las etapas era fundamental situar cada episo-
dio en el plan de Dios y como su cumplimiento. Por tanto, un paso impres-
cindible en la interpretacién de todo texto de los evangelios es preguntarse
por su trasfondo veterotestamentario, teniendo en cuenta las técnicas de-
rasicas judias y la interpretacion del AT en el judaismo intertestamentario.

C) INTERPRETACION DERASICA DE LAS PALABRAS DE JESUS

Pero la comunidad pospascual hizo algo mds y sumamente impor-
tante. Llega a atribuir a la palabra de Jests, que ya antes estaba rodeada
de un aprecio enorme, la misma autoridad que a la Palabra de Dios de sus
Escrituras. Y, por tanto, aplica a las palabras de Jesus las técnicas derésicas
que se aplicaban al AT, para adaptarlas, actualizarlas y buscar en ellas luz
para las nuevas situaciones. Es decir, las palabras de Jesus pueden experi-
mentar en el curso de su transmisién reelaboraciones y adaptaciones. Por
ejemplo, la predicacién programatica de Jesus en Lc 4,16ss es un desarro-
llo —que bien pudiera llamarse derasico— de la de Mc 1,14-15; Lc explici-



N ATU N 53

ta, utilizando una serie de referencias biblicas, lo encerrado en el anuncio
del Reino de Dios. El relato de las tentaciones de Jesus en Mt 4,1-11 y Lc
4,1-13 probablemente es un desarrollo, basado en textos de Nm y D, del
episodio mas breve de Mc 1,12-13.

Estos cambios pueden, incluso, afectar a las palabras de Jestis mds
formalmente cultivadas, porque estan legitimados por los testigos direc-
tos de la vida de Jestis en cuya autoridad se apoyan las comunidades que
aceptan los evangelios®”. A veces la comunidad pone en boca de Jests ac-
tualizaciones de su mensaje que van claramente mds alld de lo que histé-
ricamente ¢él dijo: por ejemplo, el envio universalista y trinitario de Mt
28,18-20 supone la dificil experiencia de la apertura a los gentiles y una
profunda reflexién sobre el significado de Jestis a la luz del Espiritu.

D) CULTIVO DE TRADICIONES NARRATIVAS DE ]ESﬂTS

En la comunidad pospascual existian tradiciones sobre la vida y com-
portamientos de Jests, pero es después de Pascua cuando estas tradiciones
narrativas se comienzan a Conservar y transmitir de una forma regular y
fija. Después de Pascua se hace mucho mis clara la importancia de la per-
sona de Jests y la inseparabilidad entre su doctrina y su persona. Por otra
parte, en la medida en que Jestis no estaba fisicamente presente valoraban
mas el mantenimiento de los recuerdos de su vida. Algo similar suele ocu-
rrir con los recuerdos de personas relevantes que estdn en el origen de un
movimiento social.

Entre las tradiciones narrativas destaca, ante todo, la pasién, que es
un relato muy antiguo, de cardcter unitario, cuyo origen hay que situar en
Jerusalén y muy vinculado a los lugares donde se desarrollaron los hechos.
Se narraba oralmente, pero pronto conoceria la puesta por escrito. Hay
episodios de este relato que no han podido existir separadamente, aunque
también es verdad que, en un segundo momento, se han podido insertar
en esta narracion continua y unitaria algunas pericopas existentes con an-
terioridad de forma aislada. Precisamente por tratarse de una narracién
continua y unitaria, la pasién posee trama, es decir, una conexién causal
de los acontecimientos, en la que juegan los intereses y motivaciones de los

# Richard Bauckham, Jesus and the Eyewitnesses. The Gospels as Eyewitness Testimony, Eerd-
mans, Cambridge 2006, p. 286.
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personajes ( Jesus, sumos sacerdotes, el prefecto romano Pilato, el pueblo),
los conflictos, el desenlace plausible pero no necesario. La trama capta el
interés del lector, que ve su hilo, descubre las posibilidades que se abren y
se implica en la lectura. La trama de la pasion habfa de tener una funcién
clave para la existencia y organizacién del relato evangélico en su conjunto.

E) LAS DIVERSAS ACTIVIDADES DE LA COMUNIDAD POSPASCUAL

La comunidad pospascual conserva, reelabora y transmite la tradicién
evangélica en el seno de las multiples actividades que constituyen su vida.
Tenemos suficiente informacion para conocer las mas importantes de ellas.

En la comunidad existia la catequesis. No es solo una afirmacién ob-
via que se puede hacer a priori, sino también una constatacién facilmente
deducible de los Hechos de los Apéstoles («perseveraban continuamente
en la ensefianza de los apostoles», 2,42). Muchos textos de los sinépticos
tienen unas caracteristicas tales que revelan su utilizacién en la catequesis
primitiva; por ejemplo, la sintesis de la moral evangélica del Sermén del
monte de Mt 5-7.

El anuncio del evangelio primero a los judios y, después, a los gentiles,
es decir, la predicacién misionera, fue otra actividad de la comunidad. Ya
antes de Pascua, resimenes de la ensefianza de Jests servian para la tarea
misionera. Tras la Pascua, estas tradiciones se conservaron y desarrollaron
(Mc 6,6-10; Mt 10; Lc 9,1-6; 10,1-16), a la vez que nacieron otras de mar-
cado acento cristolégico, como las presentes en los discursos misioneros de
Hechos.

La comunidad se vio envuelta en numerosas controversias en diversos
frentes: disputas entre grupos cristianos diferentes, con el ambiente pagano,
con las autoridades civiles, con el judaismo. Desde un punto de vista teold-
gico, las controversias con el judaismo tuvieron una especial importancia y
constituyen un tema central en el N'T. En los evangelios son numerosisimas
las controversias de Jestis, a las que se recurria, en buena medida, para jus-
tificar el comportamiento de la comunidad, que resultaba altamente con-
flictivo. Pensemos en la polémica sobre el compartir la mesa con los tenidos
por impuros por la mentalidad judia (Mc 2,13-17 par.) o sobre el ayuno
(Mc 2,18-22) o sobre los limites del descanso sabdtico (Mc 2,23-28).

La comunidad pospascual, formada por judios piadosos, practicaba
las costumbres piadosas judias (Hch 2,46; 3,1). Pero también tenia su pro-
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pio culto, es decir, reuniones comunitarias en las que se recordaban las
palabras del Sefior, las rememoraban y «partian el pan» (Hch 2,42). En
el contexto litirgico se transmitieron tradiciones evangélicas, lo que es
facilmente comprobable por las caracteristicas literarias que tal uso impo-
ne (solemnidad, esquematismo; Mc 14,22-25 par.; Mt 6,9-13; Lc 11,2-4).
Una caracteristica importante es que los cristianos, incluso en las palabras
de Jests transmitidas en este contexto, admitian una cierta flexibilidad.

Antes he subrayado la importancia del estudio en la comunidad pos-
pascual, entendido fundamentalmente como la iluminacién reciproca en-
tre el texto biblico y el hecho de Jestis, y también como la reinterpretacion
derdsica de las mismas palabras de Jests, que se van equiparando con la
Palabra de Dios. Esta fue una actividad supuesta en las demds y que ha
impregnado toda la tradicién. Pese a tratarse de algo fundamental en una
comunidad que participaba del aprecio judio por la Biblia y de sus méto-
dos de estudio, sin embargo no ha sido suficientemente considerado por
los estudios sobre los origenes de los evangelios.

Todas las actividades mencionadas influyen en la configuracién de
la tradicién. Pero hay que citar otra, que lamentablemente la investiga-
cion ha olvidado de forma total en algunos momentos: la «andmnesis»,
es decir, el deseo de recordar la historia de Jesus, la voluntad de cultivar la
vinculacién con él. El cultivo de la tradicion de lo que Jests hizo y ensefi6
fue una tarea con entidad en si misma. Perfectamente puede darse el caso
de palabras de Jests que no corresponden a ninguna situacién social de
la comunidad o, incluso, que se contraponen a ella, y que, sin embargo,
se transmiten por fidelidad a la memoria de Jesus. El cultivo de la me-
moria es muy caracteristico del talante religioso judio. Para la comuni-
dad pospascual hay un hecho del pasado que es el punto de partida de su
identidad: Jestis de Nazaret. La fe pospascual reconoce en el Resucitado al
Crucificado, no a otro, y exige la fidelidad a sus palabras y hechos.

F) La COMPLEJIDAD DE LA TRADICION: PERICOPAS AISLADAS Y BLOQUES
LARGOS, TRADICION ORAL Y ESCRITA

En la Introduccién se ha dicho cémo una primera lectura de los evan-
gelios detecta la existencia de pericopas unitarias, que parecen relativa-
mente auténomas. En efecto, una misma pericopa puede encontrarse en
lugares distintos en diversos evangelios (Mc 11,15-17 y Jn 2,13-17; Mt



56 y I N /

6,9-13 y Lc 11,2-4); también la unién entre las pericopas parece, con fre-
cuencia, vaga e imprecisa. La investigaciéon moderna ha estudiado mucho
estas pequefias unidades intentando clasificarlas segiin su «forma» litera-
ria (es decir, segin sus caracteristicas literarias) y descubrir el uso y evolu-
cion de cada forma en la vida de la comunidad primitiva. En el capitulo IT
(I, 3) se estudia con mas detenimiento esta cuestién.

Sin embargo la tradicién aislada de las pericopas en la fase oral fue
exagerada en la escuela de la historia de las tormas, que dada su impor-
tancia después expondremos con cierto detalle. Los estudiosos actuales
del folclore, de la memoria social y de la tradicién oral ponen de mani-
fiesto que la tendencia es a agrupar los relatos y recuerdos en torno a la
figura de un gran personaje. Walter Ogg afirma que «la mayoria de las
culturas orales, si no todas, generan relatos extensos o series de relatos»?%.
En efecto, en los evangelios son ficilmente detectables bloques de cierta
extension y relativamente unitarios, que los evangelistas incorporan a su
obra (coleccion de controversias: Mc 2,1-3,6 y L¢ 5,17-6,11 y Mt 9,1-17 +
12,1-14; pardbolas: Mc 4,1-34; milagros: Mc 4,35-5,43y L¢ 8,22-56 y Mt
8,23-34 + 9,18-26); en buena medida se trata de colecciones de pericopas
afines. Ya he sefialado que destaca por su extensién, antigiiedad y unidad
el relato de la pasion. Andlogamente a como se hace con las «formas» ais-
ladas, se pueden estudiar literariamente estas colecciones o bloques mds
extensos. Es un tema muy interesante porque nos muestra teologias dis-
tintas que habia en las comunidades més primitivas; pero es un terreno
sumamente hipotético y bastante especializado, al que nos referiremos
nuevamente mas tarde (cf. apartado I11, 5, ¢, de este mismo capitulo).

La tradicién evangélica se transmite al principio de forma oral. No
hay que proyectar sobre el complejo proceso de la tradicién evangélica
nuestras categorias literarias y nuestra costumbre de considerar y cote-
jar textos impresos. Estamos hablando de una sociedad en que muy poca
gente sabia leer y menos adn escribir. La lectura se realizaba siempre en
voz alta. Pero también es verdad que la sociedad judia del siglo 1 no es de
«oralidad primaria». No se pueden separar excesivamente la tradicién
oral y escrita para el tiempo y el pueblo de Jestis. No era un ambiente de
pura oralidad. La cultura oral judia se realizaba en un contexto en que se

8 Qrality and Literacy: The Technologizing of the Word, Methuen, Londres 1980, p- 140.
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conocian textos escritos y se practicaba la escritura. No es lo mismo la
memorizacion de lo puramente oral que de lo que estd escrito o, al me-
nos, se presenta como interpretacién de lo escrito. La puesta por escrito de
su propia tradicién surgia pronto e inevitablemente en las comunidades
cristianas. Esto sucedia a medida que se iban haciendo colecciones mds
extensas y se acentuaba el deseo de no perder nada y poder transmitirlo.
Se daba la llamada «oralidad secundaria»: la transmisién oral de lo que se
ha escuchado en la lectura publica de un texto escrito.

En resumen, la transmisién de la tradicién evangélica fue un proceso
muy complejo, realizado en el seno de comunidades vivas y organizadas,
pero en trance de rapida evolucién y diferenciacién. Se transmitieron pe-
ricopas aisladas y colecciones o bloques de cierta amplitud. La puesta por
escrito no supuso la desaparicion automatica de la tradicién oral, sino que
ambas coexistieron mucho tiempo y se influyeron reciprocamente. Asi-
mismo, las tradiciones de las diversas comunidades se intercambiaban y
se influian entre si.

3. Laredaccion de los evangelios sindpticos

El tercer momento en el proceso de surgimiento de los evangelios si-
nopticos es la redaccion de los textos que nosotros conocemos.

Hay que considerar tres factores: el paso del tiempo, las circunstan-
cias historicas y la evolucién del movimiento de Jesiis. En torno al afio 70
desaparece la generacion de los contempordneos de Jests y de sus hijos. La
psicologia social ensefia que en la tercera generacién la memoria social del
grupo, es decir, esa memoria compartida en que basa su identidad, experi-
menta una transformacién. Se siente la necesidad de reivindicar con mds
fuerza los origenes para que no se pierdan. Por otra parte, en el afio 66 ha-
bia comenzado la sublevacién de los judios contra los romanos que provo-
c6 la destruccién de Jerusalén y del Templo en el afio 70. La desaparicion
de todo el sistema cultual, columna vertebral de la vida judfa, implicaba la
necesidad de reinterpretar radicalmente la identidad judfa. Los fariseos lo
hicieron basando la vida religiosa judia en torno a la Ley; los discipulos de
Jests creian que toda la Ley y los Profetas culminaban en la vida, muerte
y resurreccion de Jesucristo, lo que hacia imperiosa la necesidad de procla-
mar su memoria y extenderla. A esto se unié que el movimiento de Jesus,
originario de Palestina, se estaba ya extendiendo por la didspora y habia
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entrado en contacto con la cultura helenistica, la cual conocia el género
literario de la biografia. Los evangelios van a ser precisamente una recu-
peracion de los recuerdos de Jests, bajo la forma de un relato de su vida,
y van a servir para fundamentar la identidad de las comunidades de sus
discipulos en un momento de grave crisis de su matriz judia.

La redaccién de los evangelios supuso un paso decisivo en el movi-
miento cristiano y, a la vez, implicaba un desarrollo de la dindmica de la
tradicion de Jests, que ya conocemos. Existia una tendencia a hacer agru-
paciones de hechos y colecciones de dichos de Jests de cierta extension.
La tradicion oral convivia con puestas parciales por escrito en influencia
reciproca. Es muy verosimil que el primer evangelio, el de Marcos con toda
probabilidad, no naciese de una vez ya con la forma que nosotros conoce-
mos, sino que muy bien pudo conocer redacciones sucesivas, que se fueron
perfeccionando en la interrelacién con el auditorio, al que el texto llegaba
obviamente de forma oral y como una unidad narrativa. Cabe suponerlo
porque, bajo apariencias sencillas, el examen del evangelio de Marcos reve-
la una construccién muy elaborada. El evangelista trabaja en el seno de una
iglesia, en interrelacion con el auditorio y desea responder a las necesidades
de sus comunidades. Esta es una cuestiéon complicada e hipotética sobre
la que después daremos alguna informacién. Lo que ahora nos interesa es
presentar las caracteristicas de este tercer y decisivo momento.

Los evangelistas recogen y transmiten la tradicion evangélica que
existia en la Iglesia, pero, a la vez, son verdaderos autores. Por una parte,
recopilan la tradicion que se habia originado en Jests y sus discipulos y
que se habia conservado y reelaborado en la comunidad pospascual. Des-
de este punto de vista, los evangelistas son portavoces de sus iglesias; y los
evangelios son libros de la Iglesia: porque en ellos se ha recogido lo que
ella ha transmitido y reelaborado en su vida y porque la Iglesia se reco-
noce en estas obras y no en otras. Por otra parte, los evangelistas son ver-
daderos autores, porque tienen su peculiar estilo literario, su manera de
conformar, seleccionar y ordenar la tradicién, su propia 6ptica teoldgica;
porque cada uno refleja una experiencia propia de Jestis y una manera de
responder a las necesidades de sus comunidades.

La Iglesia catdlica, en su magisterio mas solemne, ha asumido plena-
mente las tres etapas que la investigacion moderna distingue en la génesis
de los evangelios y que se han presentado en este apartado. El Concilio Va-
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ticano II fue precedido de intensos debates en torno a estas cuestiones. En
abril de 1964 aparecié la instruccién Sancta Mater Ecclesia, de la Pontifi-
cia Comisién Biblica, sobre el origen y naturaleza de los evangelios, cuya
doctrina iba a ser recogida poco después por la Constitucién dogmatica
sobre la Divina Revelacién del Vaticano II (noviembre de 1965). El pi-
rrafo, muy denso y conciso, que se refiere a los evangelios, es el siguiente:

La santa madre Iglesia ha defendido siempre la historicidad de los evangelios; es
decir, que narran fielmente lo que Jests, el Hijo de Dios, viviendo entre los hom-
bres, hizo y ensefi6 realmente hasta el dia de la ascension (cf. Hch 1,1-2). Des-
pués de este dia, los apostoles comunicaron a sus oyentes esos dichos y hechos
con la mayor comprensién que les daban la resurreccion gloriosa de Cristo y la
ensefianza del Espiritu de la verdad. Los autores sagrados compusieron los cua-
tro evangelios seleccionando datos de la tradicion oral o escrita, reduciéndolos a
sintesis, adaptdndolos a la situacién de las diversas Iglesias, conservando siempre
el estilo de la proclamacién: asi nos transmitieron datos auténticos y genuinos
acerca de Jests. Sacdndolo de su memoria o del testimonio de los «que asistieron
desde el principio y fueron ministros de la palabra», lo escribieron para que co-
nozcamos la «verdad» de lo que nos ensefiaban (cf. Lc 1,2-4) (DV 19).2°

La labor de los evangelistas viene descrita como:

Seleccionar datos de la tradicién oral o escrita. Tanto Juan (20,30-31;
21,25) como Lucas (1,1-4) dan a entender con claridad que han contado con
fuentes e informaciones diversas y que ellos no han pretendido decirlo todo,
sino que han hecho una seleccién en funcién de sus propios objetivos.

Realizar sintesis como, por ejemplo, la que Mateo realiza de la ense-
fianza moral de Jestis en el Sermén del Monte (capitulos 5 al 7). Es claro

# En nuestra exposicién damos una importancia especial a lo que el Concilio Vaticano 11 afir-
ma sobre los evangelios. Posteriormente hay otro documento, que no es magisterio de la Iglesia,
pero si merece una atencion especial porque procede de la Pontificia Comisién Biblica, titulado
La interpretacion de la Biblia en la Iglesia (IBI}, del afio 1993, que reafirma y desarrolla los mismos
principios. Es un texto, que abarca muchos aspectos, que merece una lectura y estudio detenido.
No se limita solo a los evangelios. Presenta los diversos métodos de interpretacion de la Biblia, con
objetividad y precision, valora sus aspectos positivos y negativos, ¢ insiste en la validez y necesidad
del historico-critico, porque la fe cristiana no puede desinteresarse de la historia porque se basa en
la fe en que Dios ha intervenido en ella. Este documento subraya Ia necesidad de vincular el estu-
dio critico cientifico con la explicitacién de la dimension teolégica de los textos y con su significado
actual en la vida de la Iglesia.
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que Mt ha construido esta sintesis recogiendo fuentes, pero con creativi-
dad en su reelaboracion y ordenacion.

Adaptar la tradicion recibida a las situaciones de las diversas Igle-
sias. Recordemos c6mo Mt (18,12-14) y Lc (15,4-7) recogen la misma
tradicion —la pardbola de la oveja perdida—, pero la utilizan de forma distin-
ta, porque asi lo requerian las necesidades de sus respectivas comunidades.

Conservar el estilo de la proclamacion. Es decir, el afén de los evan-
gelistas no era hacer informaciones historicas o recopilaciones exhausti-
vas, sino ofrecer a la Iglesia la base de la fe y de la vida cristiana.

Dos cuestiones se nos plantean inmediatamente: jcudl es la naturale-
za de estas obras realizadas por los redactores?, ;qué finalidad pretenden
con ellas? Pero esto quiere decir que hemos finalizado el estudio de la gé-
nesis de los evangelios y que tenemos que entrar en el apartado siguiente.

Sin embargo, queda un problema pendiente: jpor qué los evangelistas
recogen la tradicién evangélica anterior precisamente bajo la forma de una
vida de Jesus?, jsiguen algtin modelo literario ya existente?, jo es la misma
dindmica de esta tradicién eclesial la que, desarrollindose a partir de sus
virtualidades internas, dio como resultado la configuracién literaria que
conocemos? Se trata de un tema importante, pero oscuro, que dejamos
para el apartado 11, «Cuestiones abiertas», del capitulo siguiente.

I1l. NATURALEZA DELOS EVANGELIOS SINOPTICOS

En este apartado vamos a estudiar la naturaleza de los evangelios si-
nopticos, lo que permitird sacar algunas conclusiones sobre cémo hay que
leerlos. Lo que aqui se dice de manera teorica es iluminado con los ejem-
plos que se ponen en el apartado I11 del capitulo II.

1. Los evangelios son textos narrativos

Los evangelios son textos narrativos que presentan el curso de la vida
de Jestis y su ensefianza. Comenzamos por establecer la naturaleza litera-
ria de estos textos, tarea vital para leerlos adecuadamente, pero, con fre-
cuencia, desatendida en los estudios de tipo teologico.

Tanto en el AT como en el NT hay textos argumentativos (por ejem-
plo Rom 4,1-17), apelativos (Ex 20,1-17), exhortativos (Rom 12,1-21),
poéticos, etc. Pero lo mas especifico de la fe biblica se expresa de forma
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narrativa. Ante el actuar imprevisible y tinico de Dios en la historia, solo
cabe relatarlo, narrarlo. El «credo» israelita narra lo que Dios ha reali-
zado en la historia en favor de su pueblo (Dt 26,5-9). La teologia, en la
medida en que es ejercicio racional, echa mano de la argumentacion; pero
hoy se es muy consciente de que la teologia judia y cristiana tienen una
dimensién ltima e irreductible de cardcter narrativo. Lo caracteristico
de la narracion es que transmite acontecimientos y experiencias histori-
cas. «Narratividad» e <historicidad» son términos correlativos, enten-
diendo como historicidad la descripcién de acontecimientos temporal y
localmente situados. Con esto no se prejuzga el valor referencial del relato
(esta es otra cuestion), porque es claro que se pueden narrar «historias»
ficticias (en inglés se distingue entre story —mero relato— e history —relato
con voluntad de referencia histérica—)°.

Es instructiva la comparacién entre los evangelios sindpticos y el
Evangelio de Tomds, que es una obra gnéstica del siglo 11. Este empieza asi:

Estas son las palabras secretas que pronuncié Jesus el Viviente y que Didimo
Judas Tomds consigné por escrito. Y dijo: Quien encuentre el sentido de estas

palabras no gustara la muerte.

Y siguen 114 sentencias, la mayoria introducidas con la expresion
«dijo Jestis», pero sin estructura narrativa alguna. Es decir, en el Evan-
gelio de Tomds nos encontramos con una coleccién de palabras de Jesus,
pero no con un evangelio del tipo de los cuatro canénicos.

El caracter narrativo es muy claro en Mc, probablemente el evangelio
mds antiguo, porque en €l las palabras de Jess son mucho mds escasas
que en Mty en Lc (vienen a constituir un 20% de la totalidad de la obra).

Un elemento literario fundamental de la narracién es la trama o in-
triga. Se trata de la trabazén interna que relaciona a los personajes, sus
motivaciones y actuaciones, las vinculaciones entre ellos, sus conflictos;
la trama implica una relacién causal entre los acontecimientos, que son

"' Tanto las narraciones verdaderas o «historicas» como las ficticias estan relacionadas con la his-
toricidad humana y no son tan diferentes como se podria creer. La narracion histérica no es nunca
el mero reflejo de hechos brutos y siempre implica una buena dosis de la subjetividad del historia-
dor. La narracién ficticia explora posibilidades de la historicidad humana. Sobre la narratividad, cf.
Paul Ricceur, Tiempo y narracion, vols. I-1], Cristiandad, Madrid 1987.
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plausibles, aunque también contingentes, por ser histéricos y frutos de las
libertades humanas. Leer un texto narrativo consiste en descubrir el hilo
o, mejor, los hilos que constituyen el texto (el latin textum significa teji-
do; el texto es un tejido) y seguir sus entrecruzamientos. Es obvio que la
trama solo se percibe cuando se lee un evangelio desde el principio hasta
el final como una obra unitaria.

La trama narrativa es similar en los tres sin6pticos y se basa en unos
personajes (Jesus, los discipulos, los fariseos y autoridades judias, Pilato,
la multitud); tiene unos inicios (el ministerio de Jests en Galilea), un de-
sarrollo (el eco popular que suscita, incomprensiones, hostilidad creciente
por parte de las autoridades, agudizacién del conflicto, profundizacién en
la ensefianza, decision de ir a Jerusalén, viaje y confrontacién en la ciudad)
y un desenlace (el conflicto desemboca en la pasién y muerte de Jests en
la cruz, que es seguida de su resurreccion). Esta trama capta el interés del
lector, que se encuentra ante conexiones contingentes, ante sorpresas y
ante personajes que le atraen o le provocan rechazo.

La repeticién de una argumentacién bien sabida no aporta nada nue-
vo. En cambio, la narracién se repite muchas veces —no importa que se co-
nozca el desenlace— y puede provocar de nuevo la experiencia del interés
y, sobre todo, de la identificacién/rechazo (un chiste puede hacer gracia,
aunque ya lo conozcamos; una parabola vuelve siempre a dar que pensar).

¢Cudl es el origen de la trama evangélica? Las pericopas aisladas y los
bloques mas extensos de la tradicién evangélica propiamente no tenian
trama o intriga. Pero esta si existia en el antiquisimo relato de la pasion,
que, precisamente por eso, tenia un caracter eminentemente narrativo,
largo, unitario y bien trabado. En efecto, en la pasién se encontraban rela-
cionados, desde el primer momento, el propésito de las autoridades judias
de eliminar a Jesus, la traicién de uno de los suyos, el abandono de los
discipulos, las actitudes de los sumos sacerdotes y del prefecto romano, las
oscilaciones de la multitud judia, las burlas de los soldados y la muerte en
la cruz. Con toda probabilidad, esta trama del relato de la pasion se ha ex-
tendido para adelante, a la vida de Jests desde los inicios, de modo que con
toda una serie de tradiciones preexistentes se ha construido un relato bien
trabado y recorrido por una intriga que va in crescendo hasta desembocar
en la pasién-cruz-resurreccion.
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Esde M. Kihler, autor del siglo XX, una frase que ha tenido mucho éxi-
to: «Los evangelios son el relato de la pasién con una larga introduccion».
Desde el punto de vista cuantitativo es una frase exagerada. Pero si es ver-
dad que el relato de la pasion ha tenido la funcién clave de proporcionar la
trama que organiza la narracién evangélica en su conjunto. Esto tiene con-
secuencias importantes que se pondran de relieve un poco mas adelante.

He mencionado el cardcter narrativo de Mg, el evangelio mds corto
y, posiblemente, el mds antiguo. Es muy probable que Mt y Lc conocie-
ran, directa o indirectamente, la narracién de Mc y la usaran para sus
obras. Ambos utilizaron, ademis, colecciones de dichos de Jests, que no
aparecen en Mc, pero las distribuyeron e introdujeron en la narracién base
proveniente de este. Es decir, a diferencia del Evangelio de Tomds, no hi-
cieron una coleccion de sentencias aisladas de Jesus, sino que introdujeron
los dichos en el marco de su vida, en el contexto de una narracién. Y tanto
Mt como Lc completaron el conjunto con las narraciones de los origenes
de Jestis (los llamados «relatos de la infancia») y de los acontecimientos
posteriores a la resurreccion, secciones que no tenia Mc (cuya conclusion
original se encontraba probablemente en 16,8). Mt y Lc son mids discur-
sivos que Mc, pero es indiscutible que sus obras son fundamentalmente
de naturaleza narrativa. Ambos, incluso, acenttian la narratividad con
las afiadiduras que realizan sobre la obra de su presunto predecesor. Y,
por supuesto, el alargamiento con los sucesos de la infancia y de la Pascua
acerca mas las obras de Mt y de Lc a las convenciones de las biografias de
un personaje.

La narratividad de los evangelios sugiere dos reflexiones. La prime-
ra, que se trata de obras unitarias, coherentes y bien trabadas, no de una
mera recopilacion de fragmentos preexistentes; solo una lectura continua,
que identifique la trama del relato, responde a la naturaleza de los evan-
gelios. La segunda es, mas bien, una cautela: la consideracién teoldgica de
los evangelios ficilmente minusvalora o desconoce el aspecto narrativo
y ello por distintas razones: 1) por el recurso, tanto en la lectura espiri-
tual como en la littirgica, a pericopas aisladas y desgajadas de su contexto;
2) porque una determinada forma de teologia puede tender a ver todos los
acontecimientos como dirigidos por la voluntad de Dios de una manera
inmediata, en detrimento de la libertad humana y de la trama contingen-
te que origina; en vez de la trama, se subraya «el plan de Dios»; en vez de
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la narracién, se encuentra en el texto teologia abstracta. Evidentemente
se trata de una antinomia falsa, pero de un peligro muy real. Pero esto
requiere pasar al punto siguiente.

2. Los evangelios son narraciones teologicas

Hay que precisar lo dicho en el punto anterior, porque la narracién
puede tener formas diversas. Los evangelios no son narraciones de pura
ficcién ni tampoco crénicas histéricas del pasado. Son narraciones teo-
logicas, porque descubren en la vida de Jests la actuacién de Dios y el
cumplimiento del AT. Jamds un mero cronista podria decir esto. Los
evangelios son textos religiosos, que parten de la fe en el Dios de la Biblia
y en Jesucristo.

Los evangelistas se encuentran en la tradicién historiografica judia,
que descubre la actuacién de Dios en la historia, de la cual procede la Bi-
blia, y que todavia muy recientemente habia leido desde la fe los sucesos
de la dominacion seléucida y de la revuelta macabea y habia producido los
libros de Daniel y de los Macabeos. Ahora se descubre y se narra la actua-
cién historica de Dios en la vida de Jests de Nazaret; y parten de la fe en
Cristo resucitado.

Los evangelios son narraciones de Jestis con una trama que desembo-
ca en la cruz; pero, al mismo tiempo, son confesiones sobre la presencia
actual del Sefior resucitado, que estd presente en la comunidad y le dirige
su palabra. En los evangelios habla el Sefior resucitado hoy a la comu-
nidad, pero a través de la vida y de las palabras del Jesus del pasado, que
acabd en la cruz (y no a través de revelaciones nuevas o esotéricas). La luz
de la Pascua ilumina todo el relato evangélico, pero solo el camino que
desemboca en la cruz —la narracién de Jestis— permite llegar a la Pascua
y comprender al Resucitado. A partir de Bultmann, se ha dicho mucho
que los evangelios estan escritos a la luz de la resurreccion, pero hay que
afiadir que estan también escritos a los pies de la cruz y para no olvidarla.
Jests es el Sefior resucitado y glorificado, pero el Sefior resucitado no es
sino el Jesus crucificado.

Se da una cierta fusién de horizontes entre el pasado de Jests y el
presente del Sefior resucitado y, por eso, la narracién evangélica preten-
de producir la presencia de lo narrado. Ya sabemos que, en el curso de
su transmision, hay un afdn constante por actualizar las tradiciones de
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modo que sean relevantes en el presente. En funcién de este interés, los
evangelistas seleccionan sus materiales, los modifican, hacen afiadiduras,
los reelaboran (operaciones vistas en el apartado 11, 3 de este capitulo).
Quieren hacer un relato interpelante e introducir al lector en lo narrado.

En los evangelios se constatan tres preocupaciones simultdneas que
también presidieron la transmisién de la tradicién: 1) Evocar de manera
suficiente la historia pasada de Jesus. La vinculacién con las palabras y
obras de Jestis es un interés permanente. 2) Actualizar para el presente
la tradicién recibida. Interesa el significado actual de esa historia, porque
el Jests del pasado es el Sefior resucitado y presente. 3) La relacién con
la Escritura. Constantemente se reinterpreta la tradicién recurriendo al
AT, que, para los primeros cristianos, es Palabra de Dios, y esto se realiza
segtn los diversos métodos de la exégesis judia.

Evocacién de la historia pasada (es Jesus de Nazaret, el crucificado),
actualizacién (es el Sefior glorioso) y recurso a la Escritura (es el esperado
y prometido, el Hijo enviado por Dios) son las tres dimensiones perma-
nentes del relato evangélico y de cada uno de sus textos, aunque se dosifi-
can de modo diverso en cada uno de ellos, segtin su peculiaridad literaria
y teologica.

3. Los evangelios no son cronicas histéricas, pero si estan
basados en la historia

Lo dicho hasta aqui bastaria para aclarar la relacién de los evangelios
con la historia, pero como se trata de una cuestién que ha sido apasiona-
damente discutida y que hasta ha llegado a una cierta opinién publica,
merece la pena desarrollarla un poco mis.

Estd claro que los evangelios no son informes histéricos ni crénicas
del pasado. Tampoco son biografias en el sentido moderno: no describen
el caracter del personaje, ni su evolucién, ni todos los detalles de su vida a
partir de sus antecedentes familiares y de su infancia.

Con frecuencia nuestra curiosidad histérica queda frustrada por los
evangelios. ;Como acabd la relacidon de Jests con sus parientes, que con-
sideraban que estaba fuera de si (Mc 3,21)? ;Envia Juan Bautista, desde la
carcel, a sus discipulos a preguntar a Jesus, porque él mismo se encuentra
en dudas sobre si serd el Mesias (Mt 11,2-5)? Y tantas otras cuestiones que
ficilmente se nos ocurren.
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Pero los evangelios estin basados en datos reales y pretenden trans-
mitir con fidelidad palabras, hechos y acontecimientos de la vida de Je-
sus. La investigacion actual considera injustificado el escepticismo de la
investigacion de la primera mitad del siglo Xx sobre el valor historico de
los evangelios y sobre la posibilidad de acceder al Jesus terreno a través
de ellos. Mi exposicién anterior muestra como la tradicién evangélica
tuvo siempre una voluntad expresa de asegurar la vinculacién fiel con
Jests.

La misma lectura de los evangelios pone de manifiesto que la
reelaboracion y actualizacién de los evangelistas tenia un limite bien
preciso: no disolver la referencia a una historia pasada. Los relatos evan-
gélicos, generalmente, no son anacrénicos, sino que reflejan circunstan-
cias y datos que responden a la situacién real anterior al afio 70: se da por
descontada la existencia del templo y del sistema cultual, la situacién de
Galilea, la diferencia entre judios y galileos, la enemistad de los samari-
tanos, la existencia del sanedrin como poder judio auténomo (desapare-
cié el afio 70) pero con cierta supeditacién a los romanos, los elementos
negativos de los discipulos (imposibles de ser inventados), el nombre de
personajes conocidos (Caifds, Pilato, Herodes y sus hijos...). Esta consi-
deracion no nos lleva al corazén de la tradiciéon evangélica, pero tiene
valor, porque indica el respeto de una situacién histérica que, en buena
medida, habia sido profundamente modificada en el momento en que se
escribieron los evangelios. Y lo que es mas importante: hay numerosas
afirmaciones sobre Jests que, desde un punto de vista cristologico, son
ambiguas y abiertas, que reflejan una situacién prepascual y cuyo tenor
literal no ha sido modificado porla fe clara de la comunidad en cuyo seno
se escribieron los evangelios (Lc 10,23-24).

Es casi un tépico decir que «no es posible escribir una vida de Jests».
Esta expresioén naci6é como reaccién contra los intentos, constantes a fina-
les del x1x y primera parte del XX, tanto entre autores conservadores como
criticos, de escribir «vidas de Jests» tomando los evangelios como fuentes
histéricas. Desde esta perspectiva, la frase tiene razén: ni los evangelios
son croénicas historicas, ni es posible escribir una vida de Jestis con el rigor
y exhaustividad de la moderna biografia. Pero inmediatamente hay que
afadir que de ningtn judio contempordneo tenemos tanta informacién
y tan fidedigna como de Jests. Hay un acervo importante de informacio-
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nes sobre el conflicto y muerte de Jests (por aqui tiene que empezar la
investigacion histérica), sobre su mensaje, sus actitudes, su relacién con el
judaismo, etc., que se pueden, en la actualidad, afirmar con una razonable

seguridad.

4, Género literario de los evangelios

Durante mucho tiempo ha predominado la opinién de que los evan-
gelios eran una creacién cristiana sin parangén en la literatura del tiempo
y que consistia basicamente en el desarrollo narrativo del kerigma primi-
tivo (se solia partir de Hch 10,37-43, pero una consideracién atenta nos
descubre diferencias de gran calado con Mc, que podemos considerar el
evangelio mds antiguo).

Richard A. Burridge®', en una obra que ha marcado un hito en la in-
vestigacion, ha estudiado a fondo las biografias helenistas y ha llegado a la
conclusiéon, fundamentalmente convincente y hoy muy aceptada, de que
los evangelios pueden ser clasificados como un peculiar tipo de biografia
antigua ( Vita/Bios). A medida que los evangelios se fueron desarrollando
esta clasificacion les conviene mejor: Mateo y Lucas, como hacian las bio-
grafias helenistas, comienzan sus obras con unos relatos sobre los origenes
e infancia de Jesus, que no se encuentran en Marcos. Las finalidades de los
evangelios eran similares a los de las antiguas biografias: se ponia de ma-
nifiesto que el protagonista era honorable, dado que el honor era el valor
central de aquella cultura y solo un personaje que lo poseyera podia ser
escuchado e imitado. Las biografias buscaban provocar la alabanza y reco-
nocimiento del personaje, presentado como un modelo a seguir, conservar
sumemoria y tenian también una funcion didactica y apologética. Pero los
evangelios pretendian, sobre todo, suscitar y profundizar la fe en Jests (Lc
1,4;]Jn 20,31), lo que los distingue de las biografias helenistas habituales®?.

En la misma forma literaria de los evangelios se refleja el encuentro,
sumamente creativo, que se da en el cristianismo de los origenes entre el ju-

daismo y la cultura grecorromana®?: en la tradicién veterotestamentaria no

" What are the Gospels. A Comparison with Graeco-Roman Biography, Eerdmans, Cambridge
1992.

%2 Santiago Guijarro, Los cuatro evangelios, Sigueme, Salamanca 2010, pp. 39-40.

% Gerd Theissen, EI Nuevo Testamento. Historia, literatura, religién, Sal Terrae, Santander
2003, pp. 38-40.
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hay relatos biograficos centrados en una persona, como lo hacen los evange-
lios con Jests; pero estos evangelios interpretan la vida de Jests en la linea
de la tradicion biblica y ven en ella la accién, por cierto decisiva, de Dios.

De lo dicho se desprende una consecuencia de gran importancia: el
surgimiento de los evangelios, en la segunda generacion cristiana, mues-
tra que la persona de Jests, su vida, sus ensefianzas y acciones, fueron
adquiriendo una importancia creciente en la fe cristiana. Ciertamente el
paso del tiempo revaloriza los recuerdos. Pero se toma mds clara concien-
cia de que la ensefianza, los milagros, las controversias, la pasién son de
Jests. Su persona es central en la fe cristiana. Por eso la fe se expresa con
un género literario —los evangelios— que pone en primer plano la vida de
Jests.

5. Finalidad de los evangelios

La finalidad de los evangelios queda sintetizada en los tres siguientes
puntos:

A) IDESPERTAR Y FORTALECER LA FE DE LAS COMUNIDADES CRISTIANAS

Juan lo dice expresamente: «Estas (sefiales) han sido escritas para que
creais que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y para que creyendo tengais
vida en su nombre» (]Jn 20,31). Los evangelios estan escritos por creyen-
tes y pretenden fortalecer la fe de los creyentes. Es una literatura confe-
sional que se dirige al interior de la comunidad y no a la gente de fuera
(probablemente asi sucede con toda la literatura del NT). Lo corrobora
también Lc cuando expresa en su prélogo la finalidad de la obra: «...para
que conozcas la solidez de las ensefianzas que has recibido» (1,4); es decir,
se trata de fundamentar la doctrina ya aceptada.

Los evangelios son documentos intraeclesiales, pero que contienen la
llamada a la conversion. No es dificil de entender. En la Iglesia primitiva
habia paterfamilias que se habian hecho cristianos, lo que conllevaba nor-
malmente la conversion de toda su casa. Estas casas cristianas constituye-
ron la estructura basica de la Iglesia («iglesias domésticas»). Sin embargo,
a veces, habia miembros que no acababan de dar el paso. Se entiende el
sentido de la llamada a la conversién dirigida a ellos. Pero, evidentemente,
la cosa no termina aqui. La profundizacién en la fe y la coherencia vital
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con ella es un proceso permanente. Y los textos evangélicos pretenden
promover este proceso continuo de conversién de cada cristiano y de las
comunidades.

B) HACER DE LA VIDA DE IESLIJS EL PARADIGMA PARA COMPRENDER
SUS PALABRAS

Los evangelios hacen de la vida de Jesus el contexto en el que hay
que situar y entender sus palabras. Antes mencionaba la diferencia con el
Evangelio de Tomds, que es una coleccién de palabras de Jests sin trama
narrativa alguna.

Para los evangelios canénicos, la vida de Jesus es el principio herme-
néutico de sus palabras, porque la aceptacién de sus palabras es insepara-
ble del seguimiento de su vida. La fe cristiana no es un mero contenido
doctrinal, porque esta doctrina estd indisolublemente unida a la persona
de quien la proclama. Mds en concreto: la adhesién al Resucitado no se
puede separar del seguimiento del Crucificado.

Llegé un momento en que no bastaban pericopas sueltas, ni blo-
ques mas largos, pero parciales, y se construyé un relato que abarcaba
toda la vida de Jestis y cuya trama -sumamente conflictiva— desemboca
en la muerte en la cruz de Jesis. Es muy probable, como ya hemos visto,
que la trama que organiza todo el relato haya surgido a partir de la que
existia en la antigua narracion de la pasion, pero lo que es seguro, aten-
diendo a la obra actual en su conjunto, es que dicha trama conduce a la
pasion y a la cruz, y que pretende explicarlas histéricamente.

Es cierto que en los evangelios se escucha al Resucitado, pero esto es
algo que se habia pretendido siempre en todas las pericopas de la tradi-
ciéon evangélica anterior. La cuestién es, mds bien, esta: {por qué, en un
momento determinado, en torno al afio 70, surgen estos relatos que llama-
mos evangelios y que hasta entonces no habian existido? Lo mds propio de
los evangelios es su cardcter narrativo, capaz de desarrollar toda la vida
de Jests hasta su final escandaloso. La narracién reivindica esa historia pa-
sada y evita que se olvide. Los evangelios pretenden llevarnos hasta la cruz
(esa es la trama) y decirnos que es a través de la cruz, y de la historia que
necesariamente implica, como se conoce al Hijo de Dios (cf. Mc 15,39).

¢Querran los evangelios salir al paso de una espiritualidad tan entu-
siasta, tan fascinada por la experiencia del Sefior glorioso y por los dones
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del Espiritu, que consideraba como algo totalmente superado, residuo de
una mentalidad terrena e imperfecta, toda referencia al Jesus terrestre? En
efecto, es probable que la reivindicacién de la historia de Jesds realizada
por las narraciones evangélicas no pretendiese solo impedir que el dis-
currir del tiempo condujese a su olvido, sino, ante todo, salir al paso de
una espiritualidad y de una teologia que, en nombre de la Pascua y de la
resurreccion, prescindia del Jesus terrestre, de su cruz y de las exigencias
histéricas que comportaba.

C) VISION EQUILIBRADA Y SINTETICA, LITERARIA Y TEOLOGICAMENTE,
TANTO DE LA PERSONA Y OBRA DE JESUS, COMO DE LA VINCULACION
DE LOS DISCIPULOS CON EL

Las pericopas aisladas, pero también las secciones o bloques mas lar-
gos, preexistentes a la redaccién de los evangelios, destacaban un aspecto
de la vida o de la ensefianza de Jests. La coleccién de milagros destacaba
su poder, la coleccién de dichos lo presentaba como un maestro, la pasién
subrayaba que era el justo sufriente y Siervo de Yahvé. Es decir, las tradi-
ciones preevangélicas tenian su propio género literario y su propia teolo-
gia. De aqui se seguian formas distintas de entender la vinculacién con
Jesusy, por tanto, la vida cristiana: ya como participacion de su poder, ya
como aceptacion de su doctrina, ya como seguimiento de su destino, etc.

Los relatos evangélicos se caracterizan por incorporar tradiciones di-
versas, integrandolas en una visién unitaria y equilibrada, que evita las
unilateralidades e, incluso, los errores a que estaba expuesta cada tradi-
cién tomada aisladamente.

Lo caracteristico de los evangelios canénicos es el intento de evitar el reduc-
cionismo de ver la presencia de Dios en Jests de una sola manera, y es también
el intento de promover una comprension amplia y equilibrada, tanto de la pre-

sencia divina como del discipulado que provoca®*.

Desde un punto de vista literario, los evangelios canénicos se articu-
lan como una visién completa de la vida publica de Jesus, lo que les per-

3 Ch. H. Talbert, «The Gospel and the Gospels», en J. L. Mays (ed.), Interpreting the Gospel,
Filadelfia 1981, p. 22; id., «Once again: Gospel Genre», Semeia 43 (1988) 53-74.
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mite incorporar colecciones parciales y, a la vez, reinterpretarlas profunda
y criticamente. El relato de la pasién proporciona la trama literaria y el
principio teolégico clave.

Se discute mucho en la actualidad si los apécrifos cristianos més an-
tiguos conocen o no los evangelios canénicos. Sea cual sea la respuesta a
esta cuestion, creo que se puede afirmar que, como construccién literaria,
hay apocrifos que no son necesariamente desviaciones secundarias de la
forma candnica y pueden entenderse como desarrollos de formas litera-
rias existentes, y en uso en la comunidad cristiana, con anterioridad a los
evangelios canénicos. Un ejemplo claro es el mencionado Evangelio de
Tomds, obra gnéstica del siglo 11, consistente en una coleccién de palabras
de Jestis sin conexiones ni marco narrativo. Independientemente de si los
materiales de esta obra dependen siempre de los canénicos, como cons-
truccion literaria puede considerarse un desarrollo auténomo de la forma
que tenia el antiquisimo documento Q*°.

6. La pluralidad de evangelios

Los evangelios de Mt, Mc y Lc tienen grandes semejanzas entre
si, pero no son mera copia uno de otro. Se les llama evangelios «sin6p-
ticos», palabra que etimolégicamente quiere decir «con una mirada»
(syn opsis), porque, efectivamente, sus textos son de tal naturaleza que se
pueden disponer en columnas paralelas, de modo que se perciba con rapi-
dez y claridad sus semejanzas y diferencias. El uso de una sinopsis de los
evangelios es imprescindible para un estudio serio de los mismos. Se ha
investigado muchisimo el «problema sinéptico» intentando descubrir las
relaciones literarias que existen entre estos tres evangelios y que den una
explicacién satisfactoria de este extrafio fenémeno. Después abordaremos
el estudio de esta debatida cuestion (cf. capitulo II, apartado I, 2).

* La existencia de este documento estd ampliamente aceptada en la actual investigacion sobre
los evangelios {cf. capitulo I, apartado I, 2). Era un documento muy antiguo, fue conocido por Mt
y Lcy consistia en una colecciéon de palabras de Jests sin marco narrativo.

Otro ejemplo més problemdtico, pero instructivo, puede ser el Evangelio de /a infancia de To-
mas, consistente fundamentalmente en grandes milagros de Jesus. Se trata, sin duda, de una obra
tardia, pero como género literario podria, quiza, considerarse un desarrollo (fabuloso y de poco
sentido religioso) de una «fuente de milagros», del estilo de la usada por Jn y, probablemente,
también por Mc.
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Pero se debe ya en este momento caer en la cuenta de las implicacio-
nes de la multiplicidad de evangelios. Sin duda que hay algin tipo de re-
lacién, mediata o inmediata, entre los sindpticos. Esto quiere decir que
en la Iglesia primitiva se reescribian las narraciones sobre Jests. Habia un
esfuerzo continuo de fidelidad y actualizacién. No les bastaba con recibir
pasivamente, se esforzaban por completar y reelaborar desde su propia ex-
periencia. Los textos y las tradiciones se influian reciprocamente. Hasta
cierto punto se daba un fenémeno similar al que se dio en el pueblo judio
que también reescribia su historia: recordemos cémo el Cronista vuelve
a escribir, desde su Optica mas tardia y sacerdotal, la historia narrada por
el Deuteronomista siglos antes. Mateo y Lucas trabajaron sobre el texto
(oral o/y escrito) de Marcos —al que conocieron en versiones probable-
mente algo diferentes—, y lo reescribieron, con nuevas aportaciones, con
el animo de completarlo y hacerlo mas apropiado para las necesidades de
sus comunidades.

La Iglesia siempre acepté la pluralidad de evangelios y se opuso a los
intentos de quedarse con uno solo o de realizar un relato sintesis de todos
ellos. La primera de estas posibilidades fue llevada a la practica por Mar-
cién (85-160), que solo aceptaba una versién mutilada de Lucas; lleg6 a
tener una gran influencia y numerosisimos seguidores. También es muy
probable que Mt y Lc pretendiesen superar a Mc y hacer innecesario su
uso’®. La segunda estuvo representada por el Diatesseron del autor sirio
Taciano (segunda parte del siglo 11), que también ejercié una amplia in-
fluencia. El Diatesseron es una concordia de los evangelios, que dispone
textos tomados de los cuatro canénicos en forma de una tnica historia
seguida. Este texto se impuso en varias Iglesias y conocié numerosas tra-
ducciones. La traduccién latina se realiz6 en fecha muy temprana y repre-

% A este respecto es muy instructiva la observacion sobre los papiros mas antiguos de los evan-

gelios que se han encontrado hasta ahora. Existen restos de manuscritos (papiros) de Mt, Le y Jn del
siglo 'y de inicios del 1. En la primera mitad del siglo 1 habia manuscritos que contenfan mas de
un evangelio (P75: Lc y Jn; tal vez P4+P64+P67: Lc y |n). El primer manuscrito de Mc es del siglo mn
y aparece junto con los otros tres evangelios canénicos. No se ha encontrado para estos primeros
momentos restos de ningun manuscrito solo de Mc. Incluso los evangelios apocrifos de Tomas y de
Pedro estin mas representados que Mc. Es claro que la conservacién de unos manuscritos y la perdi

da de otros puede deberse a factores aleatorios, pero el hecho descrito parece indicar que el evangelio
de Mc fue relegado en los origenes del cristianismo probablemente porque se considero que la rein-
terpretacion que de €l hicieron los evangelios posteriores lo superaban y hacian innecesario su uso.
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sent6 el primer intento de evangelio en esta lengua. Pero el Diatesseron
no suplanté al «evangelio tetramorfo».

Sin duda que la pluralidad de textos evangélicos supone una riqueza
teologica. Por experiencia sabemos que es mucho mejor contar con cuatro
versiones de un acontecimiento que no con una sola. Cada evangelista ve
aJesus y a su mensaje desde una perspectiva propia y en funcién de las
necesidades de su comunidad. Por eso es sumamente importante captar
las diferencias existentes entre los sinopticos. Tras su aparente semejanza
se esconden teologias e Iglesias distintas. Precisamente porque percibi6
y valor¢ esta diversidad, la Iglesia mantuvo con ahinco la pluralidad de
textos evangélicos, inclugo en el culto.

El «ev;mgelio tetramorfo» nos estd hablando de la riqueza de la plu-
ralidad y, a la vez, de la apertura a la comunién y a la unidad: ninguna
version del evangelio agota la riqueza de Jests y de su mensaje, y, por eso,
todas estdn abiertas, en principio, a otras versiones e interpretaciones. Hay
apocrifos que desvirtiian el «nico evangelio» de Jesucristo con desarro-
llos fantasiosos que la Iglesia considerd rompian el legitimo pluralismo;
pero también hubo intentos de eliminar la pluralidad, quedindose con un
unico texto (asi Marcién), pero la Iglesia no acepté este uniformismo, que
fue en su tiempo un grave peligro, que se extendié ampliamente porque
contaba con el atractivo del simplismo y de la seguridad.

7. Los evangelios, obras de comunidades marginales

Se ha solido discutir sobre la localizacién social de los escritos evan-
gélicos, observando que Mc es una obra popular, sin ambiciones literarias,
mientras que Lc se puede codear con la literatura helenistica de un cierto
nivel. La penetracion progresiva del cristianismo en la sociedad y la acep-
tacién de sus convenciones se refleja también en la evolucién literaria de
los evangelios.

Sin embargo, hay una caracteristica en la localizacién social de los
evangelios que, aunque de distinta manera, afecta a todos ellos y que
debe tenerse en cuenta para entenderlos adecuadamente tanto literaria
como teoldgicamente: son literatura de comunidades marginales. Por ta-
les se entiende a grupos que no escapan o se evaden de la sociedad, que no
quieren convertirse en guetos aislados, pero que tampoco se integran en
ella asumiendo sus valores dominantes y establecidos. La marginalidad
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—concepto socioldgico que debe diferenciarse de la marginacién (no es lo
mismo comunidad marginada que comunidad marginal)— es una situa-
cién dificil de sostener, porque tiene que evitar caer en el gueto que se
encierra en si mismo, pero también integrarse en la sociedad diluyendo
su identidad.

La situaciéon de las comunidades de las que proceden los evangelios
es de marginalidad respecto al judaismo, porque o han roto con él o se
encuentran en una situaciéon muy dificil en su seno; y de marginalidad
también respecto al Imperio romano, porque los discipulos de un crucifi-
cado tenian que resultar sospechosos, pero ellos no querian ser un grupo
clandestino sin posibilidades de extension. Por otra parte, los tres sin6p-
ticos mantienen bien viva la alternativa radical que supone la aceptacién
del Reino de Dios y del seguimiento de Jests.

La marginalidad, siempre dolorosa y dificil de mantener, puede con-
vertirse en lugar privilegiado para descubrir aspectos normalmente ocul-
tos de la realidad y para generar propuestas morales alternativas. Es claro
que el mensaje de Jests responde a estas caracteristicas y nos plantea un
serio problema hermenéutico: jcudl es el lugar social adecuado para mejor
entender el evangelio de Jestis? Quede la pregunta planteada sin que sea
ahora el momento de ahondar en esta cuestiéon. Lo que ahora interesa des-
tacar es que los socidlogos observan que los grupos marginales utilizan
un lenguaje critico y alternativo, pero enmascarado o disfrazado porque
quieren evitar un choque frontal que resultaria fatal. Por su misma natu-
raleza, en la literatura de los grupos marginales hay lenguaje cifrado, que
solo los miembros del grupo pueden entender, existe ironia, ambigiiedad
y critica disfrazada. Es una literatura llena de ambigiiedades queridasy
que exige una lectura vigilante y sensible al contexto social de domina-
cién en que se encuentran®’.

" Hay estudios actuales que se estin tomando muy en serio este campo de investigacion, cier-
tamente muy dificil. Es importante recurrir a los ejemplos de diversos grupos que se encuentran
en situacién de marginalidad y, desde ella, generan unos comportamientos y una literatura corres-
pondiente. Puede verse: Warren Carter, Mateo y los margenes. Una lectura sociopolitica y religio-
sa, Verbo Divino, Estella 2007, con abundante literatura sobre el fenémeno de la marginalidad.
W. Carter, El Imperio romano y el Nuevo Testamento, Verbo Divino, Estella 2011, en el que se
ponen varios ejemplos de lenguaje socialmente critico, pero disfrazado, de los evangelios Desde
el punto de vista antropolégico es muy interesante James C. Scott, Los dominados y el arte de la
resistencia, Txalaparta, Tafalla 2003.



8. Lectura vertical y lectura horizontal de los evangelios

De la naturaleza de los evangelios sindpticos se siguen dos tipos de
lecturas, que no son antagénicos, sino complementarios.

A) LECTURA HORIZONTAL O COMPARADA DE LOS SINOPTICOS

Lo propio de los sinépticos es que, con mucha frecuencia, el texto de
uno tiene paralelos en el otro o en los otros. En estos casos es sumamente
importante comparar los textos, para lo cual se debe usar una sinopsis de
los evangelios. Por eso la llamo lectura horizontal.

La comparacion debe ser muy cuidadosa y recaer sobre el texto y el
contexto. 1) Sobre el texto. Hay que registrar las semejanzas y, sobre todo,
las diferencias. Quiza se puede descubrir qué texto es mds antiguo, pero,
sobre todo, interesa captar la peculiaridad de cada evangelio. Algunas
diferencias pueden ser puramente estilisticas, mientras que otras pue-
den tener importancia teolégica. 2) Sobre el contexto. En efecto, un mis-
mo texto puede tener un sentido distinto por el hecho de encontrarse en
contextos diferentes. Un ejemplo es el de la pardbola de la oveja perdida
(Mt 18,12-14; Lc 15,4-7), que ya hemos visto.

El estudio de los evangelios sindpticos debe llevar a percibir las dife-
rencias entre ellos, a captar las diversidades de sus teologias y de sus comu-
nidades. Este tipo de lectura comparada no es ningtin juego literario, sino
que introduce en experiencias distintas de Jesucristo y de la vida cristiana.

B) LECTURA VERTICAL O SEGUIDA DE CADA EVANGELIO

Consiste en la lectura de cada evangelio como una unidad narrativa,
siguiendo las diversas lineas de su trama, desde el principio hasta el final.
Los evangelios no son meras colecciones de pericopas, sino relatos traba-
dos con su propio proyecto literario y teoldgico, y, por eso, requieren una
lectura que capte su dinamismo interno y su unidad.

Esto es obvio, pero conviene subrayarlo con énfasis. Hoy estd claro
que los evangelistas son verdaderos autores, no meros recopiladores de
tradiciones anteriores. Pero, como antes he dicho, el uso religioso de los
evangelios se realiza casi siempre a base de pericopas aisladas. Se da el
caso de que al pueblo cristiano le «suenan» todos los textos evangélicos,
pero no es capaz de situarlos en una trama narrativa, que desconoce, como



tampoco distingue un evangelio de otro. La experiencia ensefia que para
muchos cristianos la lectura continua y bien hecha de un evangelio suele
resultar un descubrimiento apasionante.

No pocas veces se piensa que la importancia teol(')gica de un texto ra-
dica en su referencia histérica o en las «ideas» teoldgicas y morales que de
¢l se extraen. Pensar asi es unilateral y empobrecedor. El texto canénico
es un texto narrativo, que como tal hay que leerlo, y solo esa narratividad
nos transmite una experiencia/relato de Jests y solicita una respuesta, lo
que es de la maxima importancia teoldgica y espiritual. Por eso convie-
ne que la liturgia no sea la tinica forma de acceso creyente a los textos
evangélicos. La lectura continua exige situar cada pericopa en su contex-
to, relacionandola con lo que antecede y con lo que sigue. Metodolégica-
mente, una lectura de este tipo debe basarse, mejor que en las pericopas
tradicionales, en unidades mas amplias y unitarias, que permiten descu-
brir con mas facilidad el hilo que recorre toda la obra.

9. Los tres niveles de los textos de los evangelios sinopticos

En la Introduccién se ha dicho que, tras su aparente sencillez y aire
popular, los textos sindpticos son los mds complejos cuando se aborda su
estudio riguroso, precisamente por la larga evolucién que han conocido
antes de su redacciéon definitiva. Sin duda, ahora podemos comprender
perfectamente esta afirmacion. A diferencia de lo que sucede con un tex-
to procedente de la creatividad inmediata de un autor (por ejemplo san
Pablo), en los textos de los sinopticos podemos distinguir tres niveles:

A) NIVEL REDACCIONAL

¢Qué significa este texto en la situacion actual que presenta la obra
completa, atendiendo al contexto, situdndolo en el conjunto de la trama?

B) NIVEL TRADICIONAL

Pero este texto normalmente no es producto de la pura creatividad
del tiltimo redactor. El evangelista ha redactado su obra utilizando rradi-
ciones existentes en su Iglesia y podemos preguntarnos por la prehistoria
de cada pericopa. ;Cémo ha evolucionado esta pericopa en la tradicién
viva de la Iglesia?, jdénde recibié esta forma literaria concreta?
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Muchos factores han contribuido a la evolucién de una tradicién,
pero es importante también leer, en la historia de una tradicién evangéli-
ca, la experiencia de fe que se ha ido acumulando en ella, seguir el itinera-
rio creyente que ha ido transmitiendo y reelaborando cada pericopa.

C) REFERENCIA HISTORICA

Los textos no acaban en si mismos, sino que hablan de personajes reales
y de acontecimientos histéricos. Mds concretamente, sabemos que en los
evangelios sinopticos estd siempre presente la intencién de referirse a Jests
de Nazaret. Pero la cualidad de esta referencia histérica no es la misma en
todos los textos. En algunos se encuentran palabras o hechos que pueden
remontarse de forma bastante directa a Jests. En otros puede predominar la
elaboracion de la comunidad que interpreta el hecho de Jesus. La referencia
ala historia estd siempre presente, pero la forma de hacerlo varia mucho de
un texto a otro. No todas las puertas se abren con la misma llave. Igualmen-
te habrd que analizar cuidadosamente cada texto para descubrir la indole de
su historicidad. Siempre podremos preguntarnos: jde qué forma este texto
se remonta a Jestis de Nazaret? La respuesta, por supuesto, no es produc-
to de una ciencia exacta y tiene un cierto margen hipotético y discutible.

Bien entendido que la pregunta por la historicidad no puede ser la
linica cuestién ni tan siquiera la primera, porque sabemos que el texto
no pretende ser una crénica histérica, sino transmitirnos un mensaje re-
ligioso. Pero si es una pregunta legitima, en la medida en que el mensaje
religioso de los evangelios se apoya en una historia real.

Hablando propiamente, el conocimiento de un evangelio es, ante
todo, la lectura de la obra como una unidad, como una trama narrativa,
tal como ha sido dicho en el punto anterior. Pero el estudio completo de
cada pericopa en si misma exige el paso por los tres niveles menciona-
dos. Todas estas cuestiones tienen importancia histérica y teolégica. La
fuerza con que he insistido en el evangelio como una unidad narrativa no
deslegitima, en absoluto, la lectura y el uso de cada pericopa en si misma,
prescindiendo relativamente del contexto, en el culto, en la espiritualidad,
en la teologia o en el estudio. Cada pericopa tiene su propio sentido. Evi-
dentemente la utilizacion teolégica de una pericopa aislada siempre acaba
situdndola en el contexto vital de la muerte y resurreccién de Jesucristo,
que es el punto de partida de la fe.



