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LA LEGITIMACION PROFETICA
DEL REY

Jesus Garcia Recio --

Un texto de Uruk, en la Baja Mesopotamia (sur de Irak), da perfecta cuenta
de la importancia de la legitimacion divina del rey. Se trata de la profecia
recogida en una tablilla del palacio de Sin-kasid de Uruk (1865/60-1833 a. C.)
que lleva la sigla W 19900, 1. Descubierta por el equipo del arqueélogo
alemdn H. Lenzen en la camparia de invierno de los anos 1959-1960,
fue copiada por el profesor ]. J. A. van Dijk y publicada en 1962.

Un profeta anénimo dejé para la posteridad el

Sin-kasid de Uruk, en el que intervienen una diosa
testimonio de un ordculo acerca de la realeza de

y el profeta:

o e e ha entrado en el templo Eana.
Un legitimo pastor, con nombre grato (a Dios] Desde ahora, el bienestar [marchard] ante él,
[y] permanente [compafifa] de un divino guardian, (5) la vida tras él.
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Relato de la visidén

Desde el dia en que (la diosa] Nanaya entrase
y a la puerta de su padre [el dios] Sin
mandara sentarme,

asi [dijo] ella:

Oraculo de la diosa

(10) «Hasta que establezca al pastor legitimo
y haya hecho revivir la ciudad muerta de Uruk,
molerds la medida [de la ofrenda] de Uruk.

La gran Uruk me mirara.

Purificaré la ciudad y el templo

(15) cuando haya sido establecido un pastor
legitimo para el pais>.

Palabras del profeta

Asi [dije] yo:

«La ciudad muerta de Uruk ha revivido
y el pastor legitimo,

que, conforme a [la palabra de] tu boca,

saldria para el pais,
(20) ha sido establecido. Libera el erial>.

Oraculo de la diosa

Asi [dijo] ella:

«Cuando fundé Uruk, mi ciudad,

y acerca del legitimo pastor di la orden:
“Entrega a cuatro, como para la fiesta”,

en mi presencia se congrega continuamente.
(25) Siéntate, no te muevas, mis palabras son
extraordinarias.

Guarda el camino lustrado de palacio.

El profeta se dirige al rey

No marcharé. [Estas son las] palabras que me
ha dicho

(la diosa] Ishtar.

Mi senor escuche [las palabras de] mi boca,
retenga mis palabras en la mano,

(30) de modo que se cumpla la voluntad de la
diosa>.

1. FORMALIDADES DEL ESCRITO

El oraculo divino ocupa el centro de la carta, en-
marcado por dos pdrrafos en los que el profeta se
dirige al rey. En el del comienzo se dan los parabie-
nes y en el de despedida se ruega la debida atencién
a las palabras de la diosa Ishtar:

Primera alocucién al rey: lineas 1-6
Relato de la vision: lineas 7-26
Segunda alocucion al rey: lineas 27-30

No se encuentra el encabezamiento usual de las
conocidas profecias del reino de Mari (en la fron-
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tera de Siria con Irak), del siglo xvi a. C., que vie-
nen referidas en la correspondencia epistolar des-
cubierta en su palacio real. Los remitentes encabe-
zaban el escrito con el saludo habitual de las cartas.
Podian afiadir algiin pequefio informe de situacién
y luego informaban, con mayor o menor precision,
sobre la profecia del dios que pronuncié el ordculo,
la persona a quien se lo transmitié, el lugar y otras
circunstancias del hecho.

Asi, la reina Sibtu le remiti6 una carta a su espo-
so, el rey Zimri-Lim, de este tenor: «Di a mi sefior:
Asi [dice] Sibtu, tu sierva. El palacio va bien. Qisti-
Diritim, profeta apilum de (la diosa] Diritum, vino



el dia dos a la puerta de palacio y me transmiti6 un
mensaje, diciendo...>.

Tampoco tiene el texto de Uruk la forma de un
mensaje directo de la divinidad, como ocurre en los
textos proféticos de Nerebtum: «Rey Ibalpiel, asi
[dice] la diosa Kititum».

La carta profética de Uruk va encabezada por una
alocucién al monarca: «Un legitimo pastor, con
nombre grato [a Dios] 2[y] permanente [compaiiia]
de un divino guardian, 3ha entrado en el templo
Eana. “Desde ahora, el bienestar {marchard] ante
é1, sla vida tras él».

En cambio, la despedida si que es similar a las
que se leen en la correspondencia profética de
Mari. Unas veces recomendando al rey que se pro-
teja: «Ahora guarda tu persona. No entres en la
ciudad sin un oraculo [favorable]. He oido lo si-
guiente: “Tiene confianza en si mismo”. No confies
continuamente en ti mismo» . Otras veces urgiendo
al rey a hacer lo que el dios le ordenaba en su men-
saje: «Que mi seflor no demore hacer sacrificios y
emprender [la campafia militar]». O encareciéndole
consejo y reflexidn: «Que mi sefior haga lo que le
parezca mejor, segln su consejo> .

El profeta de Uruk insta al monarca a prestar
atencién y llevar a cabo lo que la diosa le pide:
«28Mi seflor escuche [las palabras de] mi boca,
29retenga mis palabras en la mano, 3°de modo que
se cumpla la voluntad de la diosa».

Por lo que hace al estilo, el tenor narrativo de la
profecia de Uruk se parece al de los textos de Mari,
que refieren la comunicacién oracular en un sue-
fio. Las palabras divinas transmitidas en los sue-
nos eran tan consideradas que debian llegar por
escrito al rey sin falta. El gobernador Kibri-Dagan
no dejé pasar por alto la noticia del suefio de un
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hombre anénimo que le comunicé Ahum, sacer-
dote de la diosa Anunitum: «Ahum me ha repe-
tido ese suefio [oracular]. Ha echado la responsa-
bilidad sobre mi, [diciendo] lo siguiente: “Escribe
al rey” >,

Uno de los suefios oraculares de Mari guarda no
pocas analogias con el de Uruk. Sobre todo, la alter-
nancia de locucion divina y respuesta del vidente, y
el emplazamiento de] coloquio en el templo. Un tal
Malik-Dagén, de la ciudad de Saka, refirié al go-
bernador Itur-Asdu la revelaciéon que tuvo lugar
en el templo de Dagén, en Terqa, y el intercam-
bio de parlamentos entre el dios Dagén y el profe-
ta Malik-Dagdn acerca del enfrentamiento del rey
Zimri-Lim con las tribus benjaminitas:

Entré en [la ciudad de] Terga, que tenia enfrente. Al
ingresar en el templo de Dagdn me prosterné. Cuando
me prosternaba, Dagan abrid su boca y me hablé de
este modo: «¢Han hecho las paces los reyes benjami-
nitas y su ejército con el ejército del [rey] Zimri-Lim
[de Mari], que ha subido?>.

Yo mismo le respondi: «No han hecho las paces».

Antes de salir [del templo] me hablé de nuevo:
«Por qué no estdn siempre ante mi los mensajeros
del [rey] Zimri-Lim (de Mari]? ¢Por qué no depositan
ante mi su informe completo? De no haber sido asi,
hace ya muchos dias que habria entregado a los ben-
jaminitas en manos del [rey] Zimri-Lim. Ahora ve, yo
te envio. Tu mismo hablards al [rey] Zimri-Lim de es-
te modo: “Enviame a tus mensajeros y deposita ante
mi tu informe completo, para que haga coletear a los
reyes de los benjaminitas en la cesta del pescador y los
ponga ante ti”».

Esto vio dicho hombre en su suefio, y me lo ha
contado. Ahora acabo de escribir a mi sefior.



Una sucesion parecida de discurso divino, res-
puesta del profeta y discurso divino se lee en el
texto de Uruk:

°Asi [dijo] ella {la diosa]: *«Hasta que establezca al
pastor legitimo "y haya hecho revivir la ciudad muer-
ta de Uruk, “moleras la medida [de la ofrenda] de
Uruk. 2La gran Uruk me mirara. “Purificaré la ciudad
y el templo “cuando haya sido establecido un pastor
legitimo para el pais>.

“Asi [dije] yo [el profeta]: “«La ciudad muerta de
Uruk ha revivido ®y el pastor legitimo, **que, confor-
me a [la palabra de] tu boca, saldria para el pais, *°ha
sido establecido. Libera el erial>.

2Asi [dijo] ella [la diosal: «Cuando fundé Uruk,
mi ciudad, ??y acerca del legitimo pastor di la orden:
“>Entrega a cuatro, como para la fiesta”, 2en mi
presencia se congrega continuamente. *sSiéntate,
no te muevas, mis palabras son extraordinarias.
*Guarda el camino lustrado de palacio».

2. MOTIVOS PROFETICOS
DE LA NARRACION

Si la disposicion del texto guarda similitud con el
modelo de mensaje profético de Mari, cabe decir
lo mismo de su contenido, desde los términos em-
pleados a la fraseologia.

Comenzando por el encabezamiento, se enuncia
el disfrute de cuatro beneficios regios. El pri-
mero de los parabienes es el «agrado>» que acom-
paria al «nombre» del rey: «'Con nombre grato
[a Dios]>. El segundo es tener «de continuo» una
«divinidad protectora» lamassum: «2[Y] perma-
nente [compania] de un divino guardian». El ter-
cero es la «bonanza»: «%el bienestar [marchard]
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ante el». Y el cuarto y ultimo, la «vida»: «°La vida
[ird] tras él>.

Todos los parabienes enunciados pertenecen al
acervo de la literatura profética del segundo mi-
lenio a. C. Una divinidad de Mari prometié en
su oraculo el «encumbramiento» del nombre del
(rey) Zimri-Lim, de Mari, en vez de la «bondad»:
«Y ensalzaré su nombre para siempre>. La diosa
Kititum agraci6 al rey Ibal-piel II, de Esnuna, con
una «divinidad protectora»: «Te he puesto una
divinidad protectora». Otro dios, de la ciudad de
Nahur, recordaba lo que habia hecho por el «bienes-
tar» del rey Zimri-Lim, de Mari: «Te llevo con-
tinuamente dondequiera que haya bienestar>>. El
dios Dagdn prometié que le vendria la «dicha» o
el «bien del corazén»: «Dondequiera que vayas te
vendra siempre la dicha al encuentro...». Y el dios
Shamash le augur6 la «vida>: «Entrega el regalo
del [dios] Dagan, para que te traiga vida».

En el cuerpo del texto, la diosa en uno de sus dis-
cursos y el profeta en el suyo repiten el motivo de la
ciudad de Uruk, que ha «revivido» de la «muer-
te>»: «Hasta que establezca un pastor legitimo
1y haya revivido la ciudad muerta de Uruk [...]. 7La
ciudad muerta de Uruk ha revivido». La expresion
se encuentra al final del relato de un suefio de Ma-
ri, en un contexto deteriorado: «Para que reviva mi
corazon muerto»s.

3. TRANSMISION DEL TEXTO

El texto de Uruk es un notable testimonio de pro-
fecia poco mediada. No se menciona a nadie que
pusiera la vision por escrito o se la hubiera he-
cho llegar al rey. Todo da a entender que se tra-
ta de una comunicacién de la diosa Nanaya a un



profeta, quizd sacerdote al servicio de su tem-
plo Eana de Uruk. Las lineas del relato de la
vision suponen un miembro del templo situado
a la puerta del mismo por mandato de la diosa:
«®Desde el dia que [la diosa] Nanaya entrase 7y a
la puerta de su padre (el dios] Sin ®mandara sen-
tarme, %asi [dijo] ella>.

Por lo que se sabe, en Mari predomina-
ba la mediacién. Era grande el interés
por saber de los mensajes de lo al-
to en cualquiera de sus modalida-
des. El modo de profecia escrita
fue dispuesto por el dios, segiin
indicaba una profetisa ané-
nima: «El dia que remiti es-
ta tablilla a mi senor, antes de
la sombra del monte, me llegd
una mujer, esposa de un hom-
bre libre, y asi me dijo sobre el
asunto de Babilonia: “Me ha en-
viado (el dios] Dagdn. Escribe a tu
sefior” ».

Por
en v
la mec
el inter
mensajes d
de sus m
de profecia
por el dic
ur

El rey, por su parte, encarecia a sus
funcionarios la fijaciéon escrita de todo
oraculo: «Escribeme cualquier manifestacion ora-
cular que sucediera o escucharas en el templo».
Efectivamente, algunos informes se hicieron a par-
tir de la «escucha»: «Mi padre, Kibri-Dagédn, me
escribié a [la ciudad de] Mari. Asi decia: “Escu-
ché las palabras que se profirieron en el templo del
[dios] Dagdn” ».

La comunicacién del profeta podia ser en priva-
do, a un funcionario, o en presencia de un grupo de
personas: «Su ordculo no me transmitio en priva-
do. Me transmitié su oraculo en la asamblea de los
ancianos> . Los funcionarios hacian de mediadores,
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enviando al rey el escrito del mensaje profético: «Di
a mi sefior: Asi [dice] Nur-Sin, tu siervo. El profe-
ta Abiya, del [dios] Addu de Alepo, vino y me dijo:
“Asi [dice el dios] Addu...”. Esto es lo que me dijo
el profeta». Escribian o mandaban escribir lo escu-
chado de labios del profeta: «Escribi segun lo dicho
por boca del [profeta] Selebum». O eran me-
ros transmisores del oraculo que otro ha-
bia recogido por escrito: «El sacerdote
Ahum me trajo el mechén de cabello
y la orla del manto de una profe-
tisa extatica, y su informe com-
pleto esta escrito en la tablilla
que [el sacerdote] Ahum en-
vi6 a mi sefior. Ahora acabo de
enviar a mi seflor la carta del
[sacerdote] Ahum, el mechén
de cabello y la orla del manto

de la profetisa extatica».

El mismo profeta podia rogar
excepcionalmente la ayuda de un
cuidadoso amanuense que redactara
en una tablilla de arcilla su comunica-
cion oral: «El profeta Atamrum, del [dios]
Shamash, me vino y me hablé de este modo: “Mén-
dame un escriba discreto, para que le haga poner
por escrito el mensaje que (el dios] Shamash me ha
ordenado [transmitir] al rey” ».

Se daba también el caso de que el profeta remi-
tiera el ordculo al monarca: «Di al [rey] Zimri-Lim
[de Mari]: Asi [dice] el profeta apilum del [dios]
Shamash: “Asi [dice] [el dios] Shamash...”>. Esto
es lo que parece que ocurrié con la carta de Uruk:
que el anénimo profeta escribid en arcilla lo que
habia visto y oido: «¢ Asi [dijo] ella: [...] %7 [...]. [Estas
son] las palabras que me ha dicho Ishtar».



4.LAS DIVINIDADES Varios titulos del himno al rey Anam caracterizan
a la diosa como comadrona, capaz de regalar vida,

Los dioses mencionados en la profecia son cuatro: descendencia y sensualidad al rey: «Sefiora, coma-
Nanaya, Ishtar, Sin y un dios protector. drona, Nanaya, que ha levantado una gran muralla,
El texto diferencia claramente las personali- que ha establecido para lote suyo la vida, la descen-
dades de las diosas que se manifestaron oracu- dencia [y] la sensualidad>.
larmente: Ishtar y Nanaya. Mds adelante, entra- En cuanto a Inana o Ishtar de Uruk, llamada
do el primer milenio a. C., las dos confluirdn en también con el nombre de Urkitum, fue, sin duda
una Unica divinidad. Parece que Nanaya fue alguna, la divinidad mds venerada en la ciu-
una diosa con nombre elamita, deriva- Ty 0 dad, donde recibié culto ininterrumpido
do del término nan(n), que designa- desde el cuarto milenio a. C. hasta la
ba el dia en esa lengua. Se la ci- UTUK, época helenistica y parta. Si Na-
ta por vez primera en la lista nbien con naya tenia su templo Emeurur,

Inana residia en el Eana. La tra-
dicién suponia que la diosa le

Weidner de época neosumeria
y su culto llegd hasta el pe-

riodo helenistico. En cuanto a mdas vern habia usurpado el templo Eana
hija del dios An y de la diosa donde recibi al dios An o que uno de los sa-
Inana, se la llegé a identifi- b bios de los primeros tiempos
car con la misma Inana. Fue umpido dé la habfa hecho descender de
venerada en Uruk. Se le dedicé milenio a. C. los cielos a su templo.
una capilla en algin templo de 1 la épe La relacién de Inana con la
la ciudad durante la tercera di- , realeza es antiquisima. Un him-
nastia de Ur, y de su culto y pro- tica no bilingiie de Enheduana, hija de
cesiones hay buena constancia. art Sargoén (2324-2285 a. C.), le atribu-
Con el ascenso al poder del rey Sin- ye la asignacidén de las insignias monar-
kasid (1865/60-1833 a. C.) adquirié mayor po- quicas: «Tuyos son, Ishtar, la concesion de la
sicién en la ciudad. El monarca le construyé una corona, el trono [y] el cetro de la realeza>.
estancia ovalada en su templo Esahula. Su suce- La tradicién de Uruk hizo remontar el vinculo de
sor, Sin-iribam, le dedicé la estatua que dio nom- Inana con la monarquia de Uruk a Lugal-kisar-
bre a uno de sus afios. Su hijo, Sin-gamil, le cons- esdudud (2400-2375 a. C.): «Cuando Inana hubo
truy6 el templo Emeurur, que reconstruyé el rey legitimado a Lugal-kisar-esdudud>. El rey Sin-
Anam aflos después. Y el hijo de Anam, de nombre kasid de Uruk (1865/60-1833 a. C.) la aprecié ex-
Irnene, celebré uno de sus afios como el de la de- traordinariamente. Se dirigia a ella como «su sefio-
dicacién de una imagen de su padre en el templo ra>. La invocaba con titulos de la tradicion de Uruk:
de Nanaya. Al cargo del templo se encontraba un «Sefiora de cielo y tierra>. Se ocup¢ de las repara-
sacerdote sanga. ciones y el aprovisionamiento de su templo Eana. E
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hizo coincidir la obra de su palacio con la del templo
de la diosa que pudo haberlo legitimado.

Por lo que se refiere al dios lunar Sin, su culto en
Uruk estd bien documentado desde la tercera di-
nastia de Ur y no falta en los textos del palacio de
Sin-kasid. Se conocen dos de sus templos o uno
solo con nombre diferente: el Edumununa, de época
seléucida, y otro del periodo neobabilonio.

El texto de la profecia le considera padre de
Ishtar. Y aporta un argumento mds para tener en
cuenta la distincion entre Nanaya e Ishtar en esa
época, puesto que una inscripcién del rey Sin-gamil
afirma que el padre de la diosa Nanaya fue el
dios An.

El dios protector lamassum es anénimo. Aho-
ra bien, es sabido que el dios personal de Sin-kasid
era Lugalbanda y que se consideraba hijo de la dio-
sa Ninsun, segin dice una de sus inscripciones: «A
Lugalbanda, su dios personal, [y] a su madre Nin-
sun>. El amparo de un dios protector lamassum fue
también asegurado en la profecia de la diosa Kiti-
tum al rey Ibal-piel II, que se cita mds adelante.

5.LA LEGITIMACION PROFETICA

La diosa Ishtar pudo haber legitimado la ascensién
al trono de Sin-kasid, que no pertenecia a la linea
regia precedente, sino que procedia de la rama
amnanea del grupo tribal benjaminita.

El monarca debia tener un doble respaldo: vincu-
lacién con la familia real y legitimacion divina. La
sucesion monarquica se llevaba a cabo conforme al
derecho de primogenitura.

La tradicion mesopotamica medité secularmente
el fenémeno del trasiego de dinastias. Buen ejem-
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plo de ello fue la Lista real sumeria, que conjuga va-
rios criterios de orden politico y social, entre los
que tuvo fuerza la afiliacién a un grupo tribal pre-
ponderante. En el caso de Sin-kasid, sus inscrip-
ciones reiteran, una y otra vez, la relacion con el
grupo amnanum de los benjaminitas, que parece
muy implantado en Uruk hasta el reinado de Anam.

Sin-kasid no podia invocar una linea dindstica
tras de si ni la insercién en la «semilla» real, co-
mo lo hiciera Hammurabi de Babilonia. Ahora bien,
la profecia de Uruk suplié esa carencia afirmando
su legitimidad por voluntad divina en estos térmi-
nos: Dios se «agrad6> en su «nombre>, le otorgd
el titulo regio de «pastor> y lo entronizo, hacién-
dolo «entrar» en el templo y «estableciéndolo»
como rey legitimo.

Antes de abordar los términos concretos de la
legitimacion de la profecia, es conveniente tener en
cuenta lo que las inscripciones reales de Uruk dicen
al respecto.

La legitimacion del monarca aparece temprana-
mente con el rey Lugal-kisar-esdudud, de la pri-
mera dinastia de Uruk, hacia el afio 2450 a. C. Un
epigrafe le dio el respaldo del dios Enlil: «Cuan-
do el dios Enlil llamé a Lugal-kisar-esdudud y le
unié el sefiorio con la realeza, ejercié el sefiorio en
Uruk y ejerci6 la realeza en Ur». Otro texto atribu-
ye el apoyo a la diosa Inana con idénticos términos:
«Cuando la diosa Inana lo llam¢ y le unié el sefiorio
con la realeza, ejerci6 el sefiorio en Uruk y ejercio la
realeza en Ur».

Volviendo a la narracion, el profeta se dirigia al
rey aseverando que, como «pastor legitimo>, su
«nombre> habifa sido «grato>» a la divinidad y
que habia hecho su «entrada> en el templo: «'Un
legitimo pastor con nombre grato [a Dios] *ha en-



trado en el templo Eana>. La diosa, en su oraculo,
se refiere al «legitimo pastor» que va a ser «es-
tablecido>: «!°Hasta que establezca al pastor le-
gitimo [...] “cuando haya sido establecido un pastor
legitimo para el pais>.

De la terminologia mondrquica de la profe-
cia sobresale el sustantivo «pastor>, profunda-
mente arraigado en la tradicion oriental. Decia un
proverbio de Mesopotamia: «Un pueblo sin rey
es un rebafio sin pastor». Los monarcas del rei-
no de Lagds, préximo a Uruk, habian nacido para
el «pastoreo>» de su pueblo. Y muy pronto afia-
dieron al titulo el calificativo de «legitimo> (zid).
El primero en llevar el compuesto fue En-anatum II
(2374-23652a.C.).

El titulo de «pastor> (sipad) referido al rey fue
acunado en Uruk para Lugal-zagesi (2340-2316 a. C.):
«Cuando [el dios] Enlil, rey de todos los pai-
ses, concedid la realeza del pais a Lugal-zagesi [...]
sea para siempre el pastor que va al frente>. Afnos
después, «pastor» y «labrador» fueron los titu-
los regios predicados de Sin-kasid (1865/60-1833
a. C.), fundador de una nueva dinastia en Uruk:
«Pastor que multiplica cada cosa para Uruk, la-
brador excelso que almacena montones de grano
para los dioses>. Y pocos afios mds tarde «pastor»
proclamaba al rey Anam de Uruk (1822-1817 a. C.),
que sucedié a Ilum-gamil y que rompié la linea
dindstica comenzada por Sin-kasid.

Se da el caso de que la adjetivacion «legitimo>
(zid) que sigue al titulo «pastor> se encuentra en
las inscripciones de Anam: «Pastor legitimo de
Uruk, favorito del [dios] An y de la diosa Inana», o
«Pastor legitimo de Uruk, hijo amado de Inana> .

Anam debié de ser un alto funcionario, hijo de
Illan-semea, que accedié al trono en algin mo-
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mento critico del reino de Uruk. Y que se legitimé
como descendiente de Sin-kasid y sus sucesores
en la carta remitida al rey Sin-muballit de Babi-
lonia: «Y por lo que de boca se escuchd repeti-
damente a mi padre y a mi abuelo, a los que co-
noci, desde Sin-kasid y desde lo que yo sé hasta
ahora...».

Al igual que Sin-Kkasid, el rey Anam le atribuyé a
la diosa Inana el titulo de «gran sefiora>» del Ea-
na. Se entendia a si mismo como «preferido> de la
diosa, «hijo amado> suyo. Y le restauré su templo
Eana, amén de otras dedicaciones en su favor.

Teniendo presentes todos estos datos, el rey
Anam pudo haber sido el legitimado por la profecia,
si el texto fuera de su tiempo y no del reinado de
Sin-kasid.

6. LA LEGITIMIDAD DIVINA
DEL MONARCA

Los textos proféticos del Oriente biblico son una-
nimes en el refrendo divino del rey. La legitimidad
dindstica y la investidura por Dios no se contra-
decian. Los dioses habian escogido al monarca de
su agrado, y esto presumia un linaje regio. El caso
del que habia subido al trono después de derro-
car a un soberano y sin pertenecer a la familia real
habia de entenderse por razones que los dioses se
reservaban.

Dos monarcas notables dejaron escrita su clara
conciencia de reinar por voluntad divina. El primero
goberné el reino de Lagds, en la baja Mesopotamia,
del 2141 al 2122 a. C. El verbo de su nombre propio
de Gudea, «Llamado>, lo situaba al frente de su
pueblo por voluntad divina y resonaba en su titula-



tura: «Pastor llamado por el dios Ningirsu». Otros
verbos de sus inscripciones explicaban que Dios lo
habia «elegido> en su corazon, que se habia «fi-
jado> en ély lo privilegio entre 216.000 perso-
nas, «cogiéndolo de la mano»-.

El segundo monarca, de nombre
Hammurabi (1792-1750 a. C.), se
reconocia llamado a la realeza
por los dioses en el prélogo de
su famoso codigo: «[Los dio-
ses Anu y Enlil] pronunciaron d |
mi nombre para hacer brillar
la justicia en el pais, para ex-
terminar al malvado y per-
verso, para que el poderoso no e
oprima al débil, para hacer sa-
lir el sol sobre los “cabezas ne-
gras”, como el dios Shamash, e
iluminar el pais, para mejorar el es-
tado de la gente. Yo soy Hammurabi,
pastor nombrado por el dios Enlil».

Algunos pasajes de textos proféticos de los reinos
de Esnuna, de Mari y del Antiguo Testamento
avalaron la legitimidad divina del rey.

Kititum, diosa tutelar de la dinastia de la ciudad
de Esnuna (al noreste de Bagdad), decia en un
oraculo dirigido al rey Ibal-piel II: «Por conse-
jo de los dioses y decision del dios Anum te ha si-
do concedido el pais, para gobernarlo. Desatards la
sandalia del pais superior e inferior y rescataras la
riqueza del pais superior e inferior. Tu economia no
mermara. En cualquier parte del pais que tu mano
alcance, te estableceré comida de pacificacién. Yo,
[1a diosa] Kititum, he afirmado los cimientos de tu
trono y te he asignado un espiritu protector. Que
tu oido esté atento>.
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El rey Ibal-piel II, de Esnuna, habia sucedido a su
padre, Dadusa, hacia el afio 1778 a. C. y desapare-
ci6 cuando los elamitas conquistaron el reino, hacia

1765 a. C. En los afios de su gobierno, las fron-
teras de Esnuna se agrandaron notable-
mente y su superioridad fue recono-
cida por el rey Zimri-Lim, de Mari,
en el documento de paz ratifica-

do por ambos el afio 1770 a. C.

La regencia, que habia here-
dado de su padre, tenia su fun-
damento en una «donacién»
de la comunidad divina: «Por
consejo de los dioses y deci-

sién del dios Anum te ha sido

concedido el pais, para gober-

narlo>. La ampliacion del terri-

torio, la bonanza econdmica y la

paz fueron posibles gracias a los dio-

ses: «Desatards la sandalia del pais su-

perior e inferior y rescataras la riqueza del pais

superior e inferior. Tu economia no mermara. En

cualquier parte del pais que tu mano alcance, te es-

tableceré comida de pacificacién». Y en la voluntad

de la diosa Kititum se asentaban la permanencia y

salvaguarda del trono: «Yo, [la diosa] Kititum, he

afirmado los cimientos de tu trono y te he asignado
un espiritu protector>>.

La largueza de los dioses con el rey no tuvo exi-
gencia alguna, salvo lo que haya de entenderse en la
reclamacion final de «tener oido>, «estar atento>
y «prestar atencién> a la voluntad divina.

Un texto profético del reino de Mari le recordaba
al rey Zimri-Lim cémo habia llegado al trono y los
beneficios que Dios le prometia:



[El dios] Addu, sefior de [la ciudad de] Kallassu, se
hizo presente de este modo: «¢No soy yo Addu, se-
fior de Kallassu, quien lo crié entre mis muslos [al
rey Zimri-Lim] y le hizo volver al trono de la casa
paterna? Después de haberle hecho volver al trono de
la casa paterna le concedi, nuevamente, una morada.
Ahora, puesto que le he hecho volver al trono de la
casa paterna, deseo tomar una propiedad de su patri-~
monio. Si no me la diera, yo soy el duefio del trono, de
las tierras y de la ciudad, y me llevaré lo que le habia
concedido. Por el contrario, si accede a mi deseo, le
concederé trono sobre trono, casa sobre casa, tierras
sobre tierras, ciudad sobre ciudad, y le entregaré su
pais, de levante a poniente [...]>.

El profeta de[l dios] Addu, sefior de [la ciudad de]
Alepo, vino, en presencia de Abu-halim, y me hablé
de este modo: «Escribe a tu sefior el siguiente men-
saje: ¢No soy yo Addu, sefior de Alepo, quien te crié en
mi seno y te hizo volver al trono de la casa paterna?
No te reclamo nada. Cuando un hombre o una mujer
apelen a ti con quejas, ponte en pie y hazles justicia.
Esto es lo que te pido. Si haces lo que te he escrito y
prestas atencién a mi palabra, te entregaré el pais, de
levante a poniente, y tu populoso pais»>.

Este texto, de mediados del afio 1765 a. C., pone
en boca del dios Addu, en su doble advocacién de
Addu de Kallassu y Addu de Alepo, el origen divino
de la monarquia. El rey Zimri-Lim se habia de reco-
nocer engendrado y repuesto por el dios en el tro-
no de su tio o abuelo, el rey Yahdin-Lim de Mari.
En cuanto a las promesas dindsticas, el dios Addu
de Kallassu las condicionaba a la devolucién de un
territorio, y Addu de Alepo anteponia el requisito de
hacer justicia.

58

Pasando a la Biblia, la profecia de Natdn sentd los
fundamentos de la dinastia davidica con estas
palabras:

8Di a mi siervo David: «Asi dice el Sefior del univer-
so: Yo te tomé del pastizal, de andar tras el rebafio,
para que fueras jefe de mi pueblo, Israel. 9He estado a
tu lado por dondequiera que has ido, he suprimido a
todos tus enemigos ante ti y te he hecho tan famoso
como los grandes de la tierra.

©Dispondré un lugar para mi pueblo, Israel, y lo
plantaré para que resida en él sin que lo inquieten
ni le hagan mds dafio los malvados, como antario,
“cuando nombraba jueces sobre mi pueblo, Israel.

A ti te he dado reposo de todos tus enemigos. Pues
bien, el Sefior te anuncia que te va a edificar una casa.
2En efecto, cuando se cumplan tus dias y reposes con
tus padres, yo suscitaré descendencia tuya después de
ti. Al que salga de tus entrarias le afirmaré su reino.
1Serd €l quien construya una casa a mi nombre y yo
consolidaré el trono de su realeza para siempre. “Yo
seré para él un padre y él serd para mi un hijo. Si obra
mal, yo lo castigaré con vara y con golpes de hombres.
“Pero no apartaré de él mi benevolencia, como la
aparté de Satl, al que alejé de mi presencia. *Tu casa
y tu reino se mantendrdn siempre firmes ante mi, tu
trono durard para siempre> (2 Sam 7,8-16).

Las profecias de Uruk, de Esnuna, de Mari y del
Antiguo Testamento convienen en la naturaleza
divina de la institucién mondarquica. El monarca era
hijo de Dios, quien lo escogid para elevarlo al trono.
Y, condicional o incondicionadamente, Dios le hizo
las promesas de una <«casa» o dinastia, de un trono
duradero y de un territorio. ®



