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TENSIONES ENTRE EL JUDAISMO
Y ELCRISTIANISMO EN LA TERCERA
GENERACION CRISTIANA (Hch,Iny Ap)

José Antonio Badiola
Facultad de Teologia de Vitoria

El tema del cristianismo naciente en el contexto del judaismo subyacente es muy
actual y estd tratado en numerosos trabajos de investigacion. Y aunque bailan mucho
las fechas en torno a la ruptura entre ambas expresiones religiosas, las relaciones
mutuas que mantuvieron en los primeros decenios del movimiento cristiano y
otros temas de interés, lo cierto es que se pueden observar en los escritos de ambas
religiones tensiones y conflictos. Se me ha hecho el encargo de explorar las fuentes
cristianas que orbitan en torno a comienzos del siglo 11, y mds en concreto el libro
de los Hechos, el evangelio de Juan y el Apocalipsis. Se trata de mostrar que,
en las diferentes tradiciones cristianas, se defendian diversas posiciones en torno
a su relacién con el judaismo, desde una estrecha vinculacion con la religion madre,
pasando por una progresiva diferenciacion entre las dos experiencias religiosas,
hasta una ruptura mds o menos radicalizada.



Para una gran mayoria de estudiosos, en el siglo 1 1. PANORAMICA DEL LIBRO DE LOS
no se puede hablar de dos religiones distintas, una HECHOS DE LOS APGSTOLES' PROCE-

el judaismo y otra el cristianismo, sino que el cris- 5
tianismo aparece en este tiempo como un movi- DENCIA COMUN Y DISTANCIAMIENTO
miento mesianico en el seno del propio judaismo.
Ahora bien, las caracteristicas e insistencias de

: b , ) . a) Los «judios» en Hch
dicho movimiento, ¢hasta qué punto se integraron

en un judaismo progresivamente monocolor, sobre De entrada, habria que tener en cuenta una dife-
todo a partir de la catastrofe del afio 70? «No hay renciacion entre el tiempo interno del relato, donde
peor cufia que la de la misma madera>, reza con se recogen las vicisitudes de la primitiva comuni-
buen tino el refrdn castellano. Era de espe- dad cristiana, de Pedro y otros apéstoles vy,
rar, pues, que la cufia cristiana que for- sobre todo, de Pablo, que nos sitia en el
maba parte de la madera judia supu- segundo tercio del siglo 1, y el tiempo
siera la creacién de tensiones y La rica abundanc del redactor del relato, mas cercano
conflictos que, finalmente, lle- L al final del siglo. Esa diferen-
varfan a la ruptura. de estudios actuales Ob re cia temporal de unos cincuenta
La rica abundancia de estu- el cristianismo primitivo afios es decisiva, por lo demas,
dios actuales sobre el cristia- 3}[»{;}»’3”[} valorar la amplisima parg e_l desarrollo de los acon-
nismo primitivo permite, por / — o~~~ tecimientos. No entraremos
lo demas, hacer frente a la ymuyt rica tradicion religliosa comun aqul en las posibles anacro-
deslegitimacién, ampliamente  de ambas religiones, asi como ~ nias deltextoy la retroproyec-
extendida en nuestros dias, de i ol oy TN cién del tiempo del relator en
. , L. ANEILS b@‘ﬁ ecumenico ltl m d 1 relat
los valores judios y cristianos ) . el tiempo del relato.
como herencia recibida durante e interreligloso En el encabezado propongo dos
dos mil afios y repudiada en los conceptos: procedencia comun vy
tltimos decenios, poner valorar la distanciamiento. Me permito analizar
amplisima y muy rica tradicién religiosa tres discursos presentes en Hch, uno de
comun de ambas religiones, asi como el didlogo Pablo, el otro de Esteban y un tercero de Pedro,
ecuménico e interreligioso. para observar cémo, en las postrimerias del siglo 1, se
Es preciso, entonces, recurrir a los textos de la presentan los hechos de mediados del mismo siglo
tercera generacién —Hch, Jn y Ap— para adver- para una comgnidad cri§tiana de marcado perfil gen-
tir posibles tensiones entre la religion judia y el til y hasta qué punto atn se podian sentir dentro de
cristianismo, mas floreciente que naciente, del la misma experiencia religiosa judia. Con matices y
momento. Exploraré los términos que nos refie- diferencias, pero dentro de ella.
ren a los dos grupos: «judios» y «cristianos>, y el - El discurso de Pablo en Antioquia de Pisidia
término geo-teoldgico «Israel». (Hch 13,16-41). En el viaje misionero de Bernabé y




Pablo, enviados por la pujante comunidad judeo-
cristiana helenista de Antioquia de Siria, llegan a
Antioquia de Pisidia, en Asia Menor. Segun Su Cos-
tumbre, comienzan Ia evangelizacion el sdbado en
la sinagoga. Y, aunque Antioquia de Pisidia supon-
dra un punto de inflexién en la evangelizacién pau-
lina (cf. Hch 13,44-52), el discurso de Pablo en la
sinagoga expresa perfectamente la insercién judia
del movimiento cristiano. Pablo, en un discurso
bipartito, se dirige en la primera parte a los
«varones israelitas y los que temen a

Dios>> (13,16) para presentar un breve

compendio de la historia de la sal-
vacién experimentada por Israel
(liberacién de Egipto, marcha
por el desierto, tierra prome-
tida, jueces) hasta la llegada

del rey David, de quien des-
cenderd <«el salvador Jests».
Comienza la segunda parte
dirigiéndose a los <«varones
hermanos, hijos de la raza de
Abrahan, y a los que entre voso-
tros temen a Dios» (13,26), y en
ella Pablo explica lo sucedido con
Jesus, su pasién, su muerte y su resu-

rreccion, y las consecuencias salvificas de

estos acontecimientos: el perdén de los pecados
y la total justificacion.

En todo el discurso, Pablo mantiene una perfecta
armontia entre la fe cristiana y la judia, como pasos
sucesivos de una misma historia de salvacién. Los
israelitas son «hermanos> (vv. 26.38), Dios eligié a
«nuestros padres» (v. 17), a «<nosotros>» —término
englobante— ha sido enviada la palabra de salvacién
(v.26), la promesa de Dios hecha a los padres ha sido
cumplida, en la resurreccién de Jesus, para «noso-

tros, los hijos> (v. 33). La propia condena y muerte
de Jesus es explicada por Pablo minimizando la
culpa de los judios, e incluso presentandolos como
cumplidores de las Escrituras (cf. vv. 27-29). Valga
esta «estampa>, reconocible también en otros
testimonios de Pablo (cf. 22,1ss; 23,1ss; 26,2ss;
28,17ss), para presentar una situacién de encaje
del movimiento cristiano dentro del mundo reli-
gioso judio.
Encaje que, por lo demas, aparece en otros
momentos del libro, tanto si nos atene-
mos a los numerosos judios que se
incorporaron al movimiento cris-
tiano (en sentido estricto habria
que decir <«judeocristiano>;
cf., por ejemplo, 2,41.47; 4,4;
5,14; 6,7; 13,43; 14,1; 20,21), al
didlogo continuo, aunque no
siempre afable, entre los dos
sectores (cf. 11,19; 13,5; 17,10.17;
18,4; 19,10; 24,9), como en el
elocuente dato de que las fric-
ciones ocasionadas por los apds-
toles son consideradas cuestio-
nes internas del judaismo (Galiéon en
18,14~16; Claudio Lisias en 23,29; Festo
en 25,19). A lo sumo, como afirma el abogado
Tértulo en su alegacién contra Pablo ante el procu-
rador romano, ese movimiento intrajudio es consi-
derado «la secta de los nazoreos» (24,5; cf. 24,14;
28,22).

* El discurso de Esteban en Jerusalén (Hch 7,2-53).
Tomo este denso y prolijo discurso del protomdr-
tir como expresion de un desplazamiento del lugar
comun del movimiento cristiano respecto a la matriz
judia. En efecto, el discurso, que como el anterior de




Pablo es un recorrido, mucho mas detallado, por la
historia de la salvacién, tiene un punto de inflexion
muy importante. Se dirige a los miembros del Sane-
drin judio, a los que trata de «hermanos y padres>
(7,2), v comienza haciendo referencia a <«nuestro
padre Abrahdn» (7,2). A lo largo de su alocucion
hace numerosas referencias a «nuestros padres>
(Vv. 11.12.15.19.38.39.44.45), UN <«<nosotros» comun
(cf.v.38). Pero, a partir del v. 51, el tono cambia radi-
calmente: ahora sus interlocutores ya no son <«her-
manos y padres>>, sino «duros de cerviz, incircun-
cisos de corazén y de oidos>. El «nosotros» pasa
a ser «vosotros> (vv. 51.52), y «nuestros padres>
es ya «vuestros padres> (vv. 51.52). La diferencia-
cién se debe al rechazo sufrido por Jesus en su pro-
pio pueblo («Vosotros lo habéis traicionado y asesi-
nado>>, v. 52). Como puede apreciarse, el juicio que
le merece a Esteban el comportamiento judio en el
destino de Jests es mucho mas severo que el expre-
sado por Pablo en Antioquia de Pisidia. Esto prueba,
ademds, que el naciente movimiento cristiano no
era tan homogéneo como sus cifras y su reciente
surgimiento podrian dar a entender.

Por otra parte, elementos de diferenciacion entre
judios y judios mesidnicos —como también suelen ser
denominados los judios creyentes en Jesis— apa-
recen por todas partes en el libro de los Hechos,
teniendo los primeros un marcado sesgo negativo. Y
asi, alos judios les agrada la persecucion de los apds-
toles (cf., por ejemplo, 12,3) o instigan ellos mis-
mos persecuciones (cf., por ejemplo, 13,50; 14,2SS;
17,5ss); se enardecen contra Pablo blasfemando (cf.,
por ejemplo, 13,45; 18,6), denuncidndole (cf., por
ejemplo, 18,12) o apedreandole (cf. 14,19).

Por mds que algunos aspectos puedan datarse
mas en el tiempo del relator que en el del relato,
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parece obvio que el surgimiento en el seno del
judaismo de la «secta nazorea» supuso desde el
principio tensiones y conflictos que llegarian a ser,
con el tiempo, irresolubles. Y esto en medio de un
judaismo, al decir de los estudiosos, enormemente
plural y tolerante. Sin duda, lo ocurrido con Jesus de
Nazaret, su contundente rechazo y condena cruel,
fue el motivo por el que el movimiento surgido en
torno a él tuviese un tormentoso encaje en la reli-
gion madre. Para los nuevos seguidores del Naza-
reno, la solucién estard en interpretar el destino de
Jesus como cumplimiento de las Escrituras judias y
llamar a la conversién-fe al conjunto del judaismo.

- Discurso de Pedro en Jerusalén (Hch 2,14-36). A
una multitud de judios, habitantes de Jerusalén y
provenientes de todo el Imperio (!), estupefactos
por los efectos de Pentecostés, Pedro le dirige un
solemne discurso interpretativo. Se dirige a ellos
primero como «varones judios y habitantes todos
de Jerusalén» (v. 14), para luego llamarles «israe-
litas» (v. 22) y, finalmente, «hermanos> (v. 29),
estructurando asi el discurso en tres partes. A los
«judios y habitantes de Jerusalén>>, Pedro les
ofrece una larga cita del profeta Joel, de marcado
contenido escatolégico. A los «israelitas», Pedro
les explica que la muerte de Jesus habia acontecido
«segun el plan que Dios tenia establecido y pre-
visto> (v. 23), pero que, en todo caso, habia sido
vencida con la resurreccion, y toma como referen-
cia o prueba escrituristica el salmo 16. Pedro indica
los hechos, pero no acusa a sus causantes, sino que
todo lo sitda en el ambito de la voluntad de Dios:
los judios quedan eximidos. A los <«hermanos>>,
Pedro les presenta a Jesus bien insertado en el
«patriarca» David y su «profecia>» mesidnica del
salmo 110; Pedro insiste en la resurreccién y exal-
tacién de Jesus y el don del Espiritu a todos los que




crean en élL Los dltimos dias han llegado. La reac-
cién de sus oyentes, que pasan de la estupefaccién al
compuncion, «;Qué debemos hacer, hermanos?>
(v.37), da pie a la respuesta de Pedro: «Convertios
y que cada uno de vosotros se haga bautizar

en el nombre de Jesucristo, para per-

dén de vuestros pecados y para que

recibdis el don del Espiritu Santo>

(v. 38).

En los inicios del movimiento
cristiano, este se presenta en
continuidad con la historia de
salvacién judia, hace una mara-
villosa pirueta teoldgica para
explicar el destino cruento de
Jesus, ofrece una salida a todo
el judaismo y sitia los espera-
dos «ultimos dias>» en el acon-
tecimiento de la resurreccién del
Mesias. Todo cuadra bien para que
el cristianismo sea la Ultima etapa del
judaismo, su estacién término. Es evidente que
las cosas no sucedieron asi, pero el conjunto del libro
de los Hechos no hace sino presentar una dificil coe-
xistencia entre ambos grupos. El evangelio de Juan
ira mas alla.

b) El término «cristianos»

Frente a las 79 recurrencias del término «judios>
en Hch, el término «cristianos> solo aparece dos
veces (y una mas en 1 Pe 4,16: jtres en todo el NT!):
Hch 11,26 y 26,28. La primera es la conocida refe-
rencia a que fue en Antioquia de Siria donde los
miembros del movimiento mesidnico surgido con
Jesus fueron llamados <«cristianos» por primera
vez. La segunda es un comentario un tanto sarcas-

tico del rey Agripa a Pablo: «Por poco me persua-
des a hacerme cristiano»>.

Es, sin duda, el dato estadistico muy elocuente del
estado de cosas respecto al cristianismo de los pri-
meros decenios. Con el término <«judios>
observabamos que en Hch se presenta
una situacion comun de los dos gru-
pos y el comienzo de un distancia-
miento del grupo mesidnico. Este
tiene diversas denominaciones
en el libro —hermanos, santos,
[miembros del] Camino, secta
[de los nazoreos]—, pero una
expresion tan caracteristica y
genuina como es la de «cris-
tianos> quiza marcaba un perfil
excesivamente independiente en
los ambientes y tiempo en que se
escribe Hechos. Se esperaria un uso
mayor del término, dado ademas que
surgio en la potente y misionera comuni-
dad de Antioquia de Siria, pero no se generalizd

el apelativo. No eran ain tiempos de ruptura.

c) El término geo-teolégico «Israel»

Aparece 15 veces en Hch. La primera recurrencia
(1,6) nos sitla claramente en el imaginario comiin
de los «cristianos> respecto a los judios. Los dis-
cipulos preguntan a Jesus, en los instantes previos
a su ascension, si ahora va a restaurar el reino de
Israel. Después, la casa o el pueblo de Israel, «cul-
pable> de la crucifixién de Jesus, debe conocer y
reconocer que este fue resucitado por Dios y hecho
Sefior y Cristo (cf. 2,36 y 4,10.27, discursos de
Pedro a la gente y al Sanedrin). Exaltado por Dios
como Jefe y Salvador, concede a Israel «la conver-
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sién y el perdén de los pecados» (5,31: discurso de
Pedro y los apdstoles ante el Sanedrin). El mismo
Pablo es un instrumento escogido por el Sefior para
llevar su nombre también a «los hijos de Israel>»
(9,15), que son, en labios de Pedro, destinatarios
del mensaje del Evangelio de la paz transmitido por
Jesucristo (cf. 10,36). En su discurso en Antioquia
de Pisidia, Pablo pone en continuidad la historia de
la salvacién del AT vivida por el pueblo de Israel
con la promesa de un Salvador cumplida en Jesus
(cf. 13,17.23.24). El «pueblo de Israel» es todavia
una casa comtn: la Ultima recurrencia de «Israel»
puesta en boca de Pablo (28,20: «Por causa de la
esperanza de Israel llevo encima esta cadena»)
se sitia en una escena bien elocuente (cf. Hch
28,17-28). La entrevista de Pablo con los judios de
Roma manifiesta un dmbito de pertenencia comun;
Israel es «nuestro pueblo>. Pero la irrupciéon de
Jests como Mesias de Dios supondra una prueba de
fuego para la familia judia. En aceptarlo o recha-
zarlo se dirimird la propia unidad del judaismo.
Las perspectivas son negativas: que Is 6,9-10 sea
la ultima cita escrituristica utilizada no presagiara
nada bueno.

2. PANORAMICA DEL EVANGELIO DE
JUAN: PROCEDENCIA COMUN, DISTAN-
CIAMIENTO Y RUPTURA

a) Los «judios» en]n

Vale, también para Juan, la diferencia ya indicada
entre el tiempo interno del relato, donde se reco-
gen las vicisitudes de Jesus en su vida histdrica, que
nos sitta en el primer tercio del siglo 1, y el tiempo
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del redactor del relato, mas cercano al comienzo del
siglo 1. Esta diferencia temporal de unos setenta
afos es importante para el desarrollo de los hechos
acontecidos. Naturalmente, mucho de lo que se nos
cuenta de Jesus y de los judios forma parte de un
universo religioso comudn, compartido. Un punto
explicito de esto lo encontramos en Jn 4,22, donde
Jesus dice a la samaritana: «Vosotros adordis lo que
no conocéis; nosotros adoramos lo que conocemos,
porque la salvacion viene [lit.: “es”] de los judios>>.

Este punto de partida comun va girando a un pro-
gresivo distanciamiento. Lo vemos bien en nume-
rosas expresiones del redactor explicitadas con el
complemento «de los judios». Un complemento
innecesario si su imaginario, y el de sus lectores
judeocristianos, coincidiera con los judios en gene-
ral. Asi, las tinajas de piedra estdn puestas para
ser utilizadas en el «rito de la purificacién de los
judios> (2,9; cf. 3,25, donde no se hace dicha expli-
citacién); la Pascua es «de los judios> (2,13; 11,55)
0 «la fiesta de los judios» (6,4); y asi también
ocurre con otras fiestas, como los Taberndaculos o
la Preparacion, siempre «de los judios» (5,1; 7,2;
19,42). En un marco religioso comun y compartido,
ese complemento no tendria sentido.

Ciertamente, las causas del distanciamiento se
pueden observar en el evangelio. En 5,16 se dice que
«los judios perseguian a Jesus, porque hacia estas
cosas en sabado>, y 5,18 afiade que, ademads, «lla-
maba a Dios su propio Padre, haciéndose a si mismo
igual a Dios>. También el mensaje de Jests crea
controversia, murmuracién y deseos homicidas
entre los judios (cf. 6,41: discurso sobre el pan de
vida; 10,19: discurso sobre el buen pastor). La acti-
tud de los judios provoca precaucién en Jesus (cf. 7,1)
y alejamiento o miedo en muchos (cf. 7,13; 19,38;




20,19). Pero serd la resucitacién de Lizaro la causa problema para un judaismo que caminaba hacia la

final de la condena de Jesus, ya considerado por los uniformidad.
judios «samaritano» o <«endemoniado> (8,48;
10,20), porque por ese motivo «muchos judios b) El término geo-teoldgico «Israel»

creyeron en él>» (11,45). Incluso el pobre Lazaro
redivivo serd condenado a muerte por los Los cuatro pasos en que aparece Israel en Jn
sumos sacerdotes «porque, a causa ll’ldlCi:ll’l prqcedenga comun y apenas insi-
de él, muchos judios se les iban y Contra una ndan distanciamiento y ruptura. La
crefan en Jests> (12,11); una tra- procedencia comun @a atestiguan
duccién mads literal que sigue el las palabras del Bautista en Jni,31,
orden sintdctico de la frase ori- cuyo bau,tlsmo es para manlf(??—
ginal seria: «Porque muchos, entr tar aJesusalsrael;la declara_c1on
a causa de él, se apartaban de de Natanael en 1,49, que afirma
los judios y crefan en Jesus>». de Jesus que es «Hijo de Dios>
¢Qué alcance dar a ese «irse> de transicion del siglo 1 al n1— y «Rey de Israel>»; la muche-
0 «apartarse»? iNo se puede ; dumbre que, en 12,13, acoge
minimizar! la entrada de Jesus en Jerusa-
En todo caso, desde 9,22 sabe- 1én con vitores al «‘Seﬁor', el Rey
mos que los judios «ya se habfan de Israel>». En cambio, la incom-
puesto de acuerdo en que, si alguno de Nazaret y prension de Nicodemo, magistrado
lo reconocfa como Cristo, quedara : _ fariseo judio (cf. 3,10), hace presagiar
excluido de la sinagoga». Parece haber tlempos peores.
acuerdo general en que el tiempo del rela-

tor entra a formar parte aqui del tiempo del relato. 3. PANORAMICA DEL APOCALIPSIS:

Pero, contra una tendencia retardante de la ruptura -
definitiva entre Iglesia y Sinagoga, hay —al mengs en RUPTURAY APROPIACION
el tiempo de transicién del siglo 1 al 1— comunidades
judeocristianas que viven con enorme tensién su fe
en Jesus de Nazaret. Recientes e importantes estu-

a) Los «judios» en Ap

dios sefialan, como bien se expresa en Jn, la «cues- Mientras que tanto Hch como Jn utilizan abun-
tién cristolégica>» —fe en el Resucitado, diviniza- dantemente el término «judios>>, en Ap solo apa-
cién de Jesus, el Logos preexistente...— como causa rece en dos ocasiones, en la seccién de las cartas
de la progresiva tensién de ambos grupos, que lle- a las siete Iglesias (Ap 1,4-3,22). Cierto es que el
vard a una ruptura tardia, pero el cuarto evange- ambiente de este libro postrero no es la Palestina
lio amplia la perspectiva: ya el Jests terreno y su de Jesus y de sus apdstoles, sino Asia Menor, aun-
estilo de hablar y hacer supuso que el movimiento que con importante presencia judia por la didspora.
creado en torno a €l supusiera un desasosegante Es cierto también que su género literario nada tiene
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que ver con la historiografia y biografia antiguas,
de las que beben Hch y Jn. Pero el dato estadistico
ya habla por si solo de la vida completamente ajena
al judaismo de las comunidades referenciales de Ap.
¢Ajena? Veamos las dos referencias.

En Ap 2,9, en la carta a la Iglesia de
Esmirna, se dice: «Conozco tu tribu-
lacién y tu pobreza —aunque eres
rico—, y la blasfemia de los que
dicen ellos mismos ser judios y
no son sino una sinagoga de
Satands>. Luego el texto anun-
cia padecimientos y encarcela- de la
miento provocado por el diablo
(¢la autoridad romana?).

Y en Ap 3,9, en la carta diri-
gida a la Iglesia de Filadel-
fia, leemos: «He aqui que te
daré [algunos] de la sinagoga de
Satanas, de los que dicen ellos mis-
mos ser judios y no son sino mentiro-
sos; he aqui que les haré que vayan y se
postren delante de tus pies y conozcan que yo te
he amado»>. También después se anuncian prue-
bas, pero mas universales y genéricas que en la cita
anterior.

Los que dicen de si mismos que son judios son, en
realidad, blasfemos y mentirosos, una <«sinagoga
de Satanas». Devastador. La nota al pie de la Biblia
de Jerusalén —en su 42 edicién revisada— indica que
esta «animadversion> hacia los judios se puede
deber a dos motivos. Primero, al hecho de que el
autor de Ap, un judio convertido al cristianismo,
ve en la comunidad cristiana el «resultado» de la
mision de Israel. En linea con el discurso de Pedro
en Hch 2, la linea sucesoria de la historia de la sal-

vacioén ha alcanzado su meta y, por tanto, la «Igle-
sia» no es que sea el «nuevo Israel>, sino el
«Israel nuevo>>, de modo que ya no hay otro. Quien
se mantenga en el «viejo>» simplemente se sale
de Israel, que es ahora «nuevo». De ahi la insis-
tencia de Ap en llamar «mentirosos> a los

que se mantienen en un pasado que ya

no es. El segundo motivo de la nota

inea se refiere al hecho de que algu-

historia de

nos judios habrian denunciado
a los cristianos ante las autori-
] dades romanas. Hace una refe-
la salvacién rer'lcia al caso de Pplicarpo,
obispo que fue precisamente
Jortanto,  de la Iglesia a la que va diri-
gida la carta en 2,9, Esmirna.
“ . Numerosos autores sufragan
>, sino el esta «tesis de la delacién>: a
dicha delacion haria referencia
la «blasfemia>> de la que habla
2,9. A partir de aqui se entiende que
la enigmadtica y turbadora expresion
«sinagoga de Satands» sea utilizada para
indicar, generalizando, que algunos judios habrian
delatado a los cristianos ante las autoridades roma-
nas (el Imperio romano, como poder opuesto a
Dios, es considerado satdnico en Ap).

La expresion, doblemente repetida en los dos
versiculos, «los que dicen ellos mismos ser judios
y no son>, ofrece en ese enfatico «ellos mismos>
la clave de interpretacion: los judios que se man-
tienen en su tradicién religiosa, ellos mismos dicen
de si serlo. La expresién nos traslada al imagina-
rio de un judio verdadero que ha creido en Jesus
como el Mesias prometido y esperado, de lo que da
buena cuenta la propia Escritura, y que no puede
comprender como sus correligionarios se man-




tienen al margen. Obrando asi se salen del verda-
dero judaismo, dejan de ser judios y, si se siguen
considerando tales y proclamandolo, simplemente
mienten. El distanciamiento del movimiento cris-
tiano ya es mas que eso. Este se ha apropiado del
«judafsmo> como tal. No extrafia, pues, que este
judeocristianismo apocaliptico, que se considera
el «auténtico judaismo»>, contemple con estu-
por, y sufra por ello, la expansién imparable del
judeocristianismo paulino, a quien no hace la mds
minima concesién en todo Ap. Su cerrazén lo lle-
vara a la extincién.

b) El término geo-teoldgico «Israel»

La «apropiacién», que no la «sustitucién», que
el movimiento judeocristiano apocaliptico hace del
judaismo se manifiesta en las tres recurrencias del
término «Israel» en el libro. En Ap 2,14, en la carta
alaIglesia de Pérgamo, se le echa en cara mantener
a «algunos que sostienen la ensefianza de Baladn,
el que ensefiaba a Balaq a poner tropiezos ante los
hijos de Israel para comer carnes inmoladas a los
idolos y fornicar>. La doble mencién de «Satands>
en esta carta, en la simbologia de Ap, refuerza la
idea de algun tipo de complicidad entre la comuni-
dady el culto imperial, es decir, pecado de idolatria.
Lo que habia sucedido en el pasado con los hijos de
Israel sigue sucediendo en el presente con los hijos
—verdaderos— de Israel en Pérgamo.

La segunda recurrencia, en 7,4, es la famosa cifra
de los marcados con el sello: «Y of el nimero de los
marcados con el sello: ciento cuarenta y cuatro mil
sellados, de todas las tribus de los hijos de Israel».
Y luego va nombrando las doce tribus (vv. 5-8). Este
«Israel de Dios» (Gal 6,16) no sustituye al Israel
judio, sino que «es> Israel en toda su plenitud.
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Finalmente, en 21,12, el autor esta describiendo la
Jerusalén que desciende del cielo, «la Ciudad Santa,
Jerusalén nueva» (21,2), que, entre otros elemen-
tos arquitectonicos, tenia «doce puertas, y sobre
las puertas doce angeles y nombres grabados, que
son los nombres de las doce tribus de los hijos de
Israel». Y un poco mds adelante se nos indica que
la muralla se asienta sobre doce piedras que lle-
van los nombres de los doce apdstoles del Cordero
(cf. 21,14). Es decir, que los apdstoles sostienen a las
tribus de los hijos de Israel.

En la perspectiva de Ap, en suma, los «hijos de
Israel>», su caracteristica expresion, son ahora los
miembros del movimiento mesianico generado en
torno a Jesus.

CONCLUSION

Con la mirada a los términos estudiados encontra-
mos con bastante coherencia las posiciones de tres
obras literarias que son, a la vez, espejo de sus res-
pectivas comunidades. Se observa que Hch tiene
una posicién mas moderada en la relacién entre
judaismo y cristianismo en los afios finales del
siglo 1: se presenta, por un lado, un mundo reli-
gioso comun entre ambos grupos, pero se advierte,
por otro, el comienzo de un distanciamiento que,
sin embargo, no estd trazado de forma definitiva.
Un distanciamiento mayor puede observarse en Jn,
donde también encontramos algunos signos de rup-
tura entre judios y judeocristianos. Pero es Ap el que
va mas alld de la ruptura, arrogdndose para el grupo
judeocristiano la legitimidad de la experiencia reli-
giosa judia y apropiandose de la misma. ®




