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La estrategia sociorreligiosa
de la Carta primera de Pedro

«... Os be escrito brevemente
para exhortaros y dar pleno
testimonio...»

Como miembros de un grupo con condicién socialmente
definida y «desfavorecidos» !, como pdrozkoi, los destinatarios
de la Carta primera de Pedro —como hicimos notar en el capi-
tulo primero— se hallaban en una relacién juridica y social de
extrafios con respecto al medio ambiente en que vivian. En el
capitulo segundo exploramos mds aspectos geograficos, econd-
micos y religiosos de su condicién social, que contribuian de
varias maneras a intensificar el grado de su alienacion. La diver-
sidad geogrifica y cultural de los paises por los que se habia
difundido el movimiento cristiano, la inferioridad social de los
convertidos que ese movimiento habia atraido, sus posibles pri-
vaciones econdmicas y el exclusivismo exigido por el caricter
sectario del movimiento del que ellos formaban parte, eran —to-
dos ellos— factores que contribufan a la calificacién en que los
destinatarios se hallaban incluidos inmediatamente antes de la
composicién de la Carta primera de Pedro. La conversiéon al
cristianismo parecia ofrecer al principio un «lugar en que enca-
jarse» 2, una ayuda fraterna y una participacién en una comuni-

' Para las implicaciones del término, véase: Max Weber, Ensayos sobre socio-
logia de la religion, 3 vols., Taurus, Madrid 1984.

% Para los aspectos religiosos y sociales de esta dimension de la vida sectaria,
véase: Hervé Carrier, Psico-sociologia de la afiliacion religiosa, Verbo Divino, Este-
lla 1965.
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dad de personas iguales: beneficios que se les negaba a esas
personas extranjeras en medio de la gran sociedad, que era
indiferente a las necesidades de ellos y que recelaba de su pre-
sencia. Ahora bien, la vehemencia con que las comunidades
locales habian reaccionado ante la secta cristiana habia hecho
que la suerte de esos creyentes fuera el incremento de sus sufri-
mientos, més bien que un poco de seguridad para sus vidas.

El sufrimiento no sélo significaba una suerte dura para las
personas, sino que ademds constituia una amenaza para la tota-
lidad de la secta. La gravedad de la polarizacion con los de fuera
ponia en peligro la cohesién social de la secta, la autoestima de
sus miembros, su conviccién de que eran poseedores de un
nuevo estatuto conferido por Dios, su compromiso con respecto
a singularisimos valores religiosos, valores sociales, ideales y me-
tas del grupo, y su visiéon de una salvacién comtn para la que
algun dia serfan ganados aun los que hoy dia eran sus adversa-
rios y se oponian al cristianismo.

Desde luego, la Carta primera de Pedro no evoca los proble-
mas en estos términos. La descripcion de la situacién efectuada
anteriormente es, mas bien, el intento de expresar en términos
mas sociolégicos lo que el anlisis exegético hace que aflorea a
la superficie. Cuando comparo los destinatarios y su situacién,
tal como se describen en la Carta primera de Pedro, con su
analogo sociol6gico mas cercano, que es una secta de conversién,
lo que intento es «leer entre lineas» la Carta —como quien
dice— a fin de hacerme una idea méas amplia y mas especifica-
mente social de los temas que son inherentes a ella.

Este procedimiento es util no s6lo para evaluar la situacion
de la Carta primera de Pedro sino también la estrategia subya-
cente a la respuesta dada por la Carta. La Carta primera de
Pedro, asi lo planteo, representa una respuesta a aquellos pro-
blemas con los que tiene que luchar una secta de conversién en
general. Semejante secta trata de reclutar nuevos miembros a
base de una conversién total de los mismos, lo cual requiere que
las personas se separen y desliguende sus antiguas asociaciones
y fidelidades. Al mismo tiempo, la secta de conversién debe
estar bien preparada para abordar los problemas que supone esa
apertura hacia los de fuera, pero distinguiéndose claramente de
ellos: la resistencia y hostilidad de esas personas de fuera, la
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amenaza para la cohesion social interna y la autoestima de los
miembros, y los desafios que se lanzan contra la plausibilidad de
los medios por medio de los cuales las experiencias negativas y
la esperanza positiva se explican, se legitiman y se integran en
un mundo total de sentido *. La Carta primera de Pedro era una
carta dirigida a y recibida por los miembros de una secta que se
hallaba bajo tales amenazas. La exhortacion y el consuelo de los
destinatarios es la finalidad que se enuncia en la carta (2,11;
5,1.12). La estrategia subyacente a esta finalidad enunciada de
manera general, y el efecto que se pretende conseguir, aparece-
ran mas claramente si consideramos en primer lugar la importan-
cia de esos rasgos de la vida sectaria en general y examinamos
luego la forma en que esos términos se recogen en particular en
la respuesta dada por la Carta primera de Pedro.

Desatrollo de la secta desde una perspectiva socioldgica

El anilisis que Bryan Wilson hace del desarrollo de una
secta * indica diversos puntos que merecen nuestro estudio como
base de comparacién con la situacién y la respuesta de la Carta
primera de Pedro. «Las sectas proliferan», hace notar el mencio-
nado autor, «en periodos de malestar social» ’>. La formacién de
sectas es una indicacién y una respuesta a diversos factores:

un cambio en la posicién econémica de un grupo particular..., una
alteracién en las relaciones sociales normales..., el fallo del sistema
social para ajustarse a una edad particular, al sexo o a grupos de
condicién determinada... Hay grupos particulares [compérense los
extranjeros y forasteros de la Carta primera de Pedro] llegan a
marginarse por algin proceso de cambio social; se siente repenti-
namente Ja necesidad de una nueva interpretacién de su posicién
social o de una transevaluacién de su experiencia. La inseguridad,
la angustia por la condicién diferente en que se vive, el abandono
cultural en que uno se encuentra, hacen sentir una necesidad de

> Sobre los objetivos y los niveles del proceso de legitimacién en general,
véase: Peter Berger y Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A
Treatise in the Sociology of Knowledge, Doubleday (Garden City, N.Y. 1967), pp.
92-128.

4 Bryan R. Wilson, An Analysis of Sect Development, «American Sociological
Review» 24 (1959) 3-15.

> Ibid., p. 8.
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reajuste que la secta, en cierto modo, puede proporcionar. Los
desajustados pueden ser comunidades o grupos profesionales o
individuos dispersos [compdrense nuevamente los destinatarios
«dispersos» de la Carta primera de Pedro] en condiciones margi-
nales analogas ©.

A esas personas marginadas las sectas les ofrecen la promesa
.de salvacién dentro de una comunidad que se sostiene a si
‘misma o dentro de una comunidad que pretende que su apoyo,
lo mismo que su origen, se deriva de un poder mayor que el
proporcionado por el sistema social de que se trate.

Las sectas tratan de fomentar un alto grado de conciencia de
grupo y de solidaridad entre sus miembros. En este esfuerzo, el
mantenimiento del caricter distintivo de la secta y de su separa-
cién del mundo es de vital importancia. «En cierta medida y por
determinados métodos», afirma Wilson, «la secta se ve obligada
a mantenerse a si misma ‘sin mancharse con el mundo’: su
caracter distintivo debe aparecer bien claro a sus miembros y a
los demas» . Estos métodos pueden suponer requerimientos
expresos para mantener la separacion social («aislamiento») asi
como también el aislamiento logrado mediante el desarrollo de
normas de conducta calculadas para proteger los valores de la
secta reduciendo la influencia del mundo exterior, cuando es
necesario el contacto ®. Por un lado, una secta de conversién, tal
como lo fue el cristianismo primitivo, para ser eficaz en su
actividad misionera, tiene que presentarse a sf misma como una
alternativa atractiva y distinta de los demds grupos que compi-
ten por la adhesién de la gente. Por otro lado,

para que la secta perviva como organizacién, no sélo debe separar
del mundo a sus miembros, sino que debe mantener también muy
clara la desemejanza que hay entre sus propios valores y los de la
sociedad secular. De ordinario, no se permitird a sus miembros
aceptar los valores establecidos del mundo externo. La secta debe
considerarse a si misma como entidad que vive al margen de
la sociedad mas amplia... La condicién en que se viva debe

¢ Ibid.
7 Ibid., p. 10.
® Ibid., pp. 10-11.
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ser una condicién que se tenga dentro de la secta. Y ella debe ser
el unico grupo al que haga referencia la conciencia de grupo que
posea el individuo °.

Vemos nuevamente que para la secta de conversion o para la
secta proselitista, «esto no se consigue a menudo sino con difi-
cultad, porque la condicién social de sus miembros puede afec-
tar radicalmente a las perspectivas de la secta de ganar nuevos
adeptos» °. Por eso, para mantener la cohesion del grupo y para
misionar eficazmente, hace falta que se acentte constantemente
la condicién superior de la secta, afirmada por un organismo
superior o sobrenatural.

/

/  En relacién con esto se halla también un sentido de exclusi-
vidad, que es esencial para el desarrollo de la secta. «Cuanto
mas se considera la secta a si misma como un resto escogido,
tanto mas plenamente ofrecera resistencia [a las fuerzas que
tienden a la adaptacién sociall. Ahora bien, esa resistencia es
miés probable que tenga éxito, si la secta tiene una ética aristo-
cratica acerca de la salvacion si se considera a si misma como
escogida por eleccién» .

Para la secta de conversion, tal énfasis en la segregacion,
caracter distintivo y exclusividad

se traduce en determinadas tensiones claras para la organizacién y
para sus miembros. Para cada secta tiene que haber una posicién
de tensién éptima, en la que un grado mayor de hostilidad contra
el mundo anuncie un conflicto directo, y un grado menor sugiera
una adaptacion a los valores mundanos *.

? Ibid., pp. 12-13. Carrier (Psico-sociologia de la afiliacion religiosa) hace
notar también que la imagen que una secta o grupo religioso tenga de si mismo o
el estado en que él se considere a si mismo, puede una de dos: o favorecer o
impedir la cohesién social. «El grupo, en la conciencia de los miembros ése
representa como una comunidad unificada, expansiva, aceptada, o como un grupo
rechazado, retrégrado, socialmente amorfo? Si el grupo se representa a si mismo
como algo que tiene una elevada condicién, entonces la cohesién entre los miem-
bros se hace mds estrecha. Esta cohesién comienza a menguar en un grupo al que
se concede condicién inferior o en un grupo que decepciona las ‘expectativas’ de
sus miembros».

' Wilson, Sect Development, p. 13.
' Ibid.
2 Ibid., p. 12.
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La principal tensién a que se ve sometida la secta de conver-
si6n nace de sus intereses simultianeos de evitar a los de fueray
de evangelizarlos, a pesar de todo.

El evangelismo significa una exposicion al mundo y el riesgo de
alienacién de los agentes evangelizados. Significa también la dispo-
sicién para admitir en la secta a huevos miembros. Esto hace que
sea particularmente importante el determinar bien las normas de
admisién, a fin de que, por el impacto del reclutamiento, la secta
misma no sienta los efectos de los miembros que no se hallan
enteramente socializados, desde el punto de vista de la secta. Cuan-
to mas claras y distintas son las doctrinas de la secta y cuanto mas
se acentua la insistencia en normas estrictas de comprensién doc-
trinal [y afiadirfamos, de disciplina interna de grupo], tanto menor
es la probabilidad de que la secta sufra por su labor evangeliza-
dora .

Las sectas, finalmente, desarrollan una ideologia caracteristi-
ca. Esto se refiere a los medios conceptuales por los que una
secta trata de explicar y legitimar, tanto para los miembros como

| para los que no lo son, su oposicién a la sociedad, sus rasgos
\distintivos, la base de su pretendido estatuto, los criterios de su
ética, lo «adecuado» del sufrimiento cuando éste es necesario, y
el poder y autoridad supremos y trascendentes por los que se
determinan la vida y la salvacién de todos sus miembros. Y, asi,
las sectas son un «grupo ideoldégico primario». Acerca de tales
grupos escribe Edward Shils:

El vinculo que une entre si a los miembros del grupo ideoldgi-
co primario es la adhesiéon que tienen unos a otros como copartici-
pes del sistema ideoldgico de creencias; los miembros se contem-
plan unos a otros como personas que se hallan en posesién o que
son poseidas por lo sagrado que es inherente a la aceptacion de la
ideologfa. Las cualidades personales, primordiales y civiles quedan
atenuadas o suprimidas en favor de la cualidad de la «posesién
ideolégica». Un compafiero es un compafiero en virtud de sus
creencias, que se perciben como las cualidades mas significativas.
Un grupo ideoldgico primario, plenamente desarrollado, est4 sepa-
rado por limites claramente definidos del «mundo», del que trata
de protegerse a si mismo o sobre el que trata de triunfar. La
disciplina rigurosa sobre la conducta y la creencia es un rasgo de
los grupos ideoldgicos primarios; se exige intensa solidaridad e
inquebrantable fidelidad (como en las células revolucionarias y en
las sectas religiosas separatistas) .

B Ibid,, p. 11.
" Edward Shils, The Concept and Function of ldeology, en: International Ency-



La estrategia sociorreligiosa de la Carta primera de Pedro 155

La funcion de tal ideologia no es solo interpretar sino tam-
bién motivar. La ideologia sectaria se encamina a asegurar el
contacto de sus miembros con el poder o los poderes supremos
de la existencia, y a reforzar asi la motivacién de esos miembros
‘para actuar. Los miembros «se envalentonaran al considerarse a
si mismos como parte de un sistema césmico» y emprenderan
acciones que «tengan ahora la legitimacion que les da la cerca-
nia a lo sagrado» .

Estos factores inherentes al desarrollo de la secta y que han
sido identificados por el anélisis socioldgico, proporcionan un
término analogo muy instructivo para evaluar el contenido y la
estrategia de la Carta primera de Pedro. Como intentaré mostrar
ahora, a temas como éstos iba dirigido especificamente, aunque
de manera implicita, el mensaje de exhortacién y consuelo de la
carta. El conflicto social en el que se hallaban atrapados los
destinatarios, habfan suscitado cuestiones fundamentales acerca
de la identidad, la integridad y la ideologia de la secta cristiana.
Si pudiéramos imaginarnos a esos acosados creyentes habldndo-
se para sus adentros, entonces sus preguntas reflejarian tales
preocupaciones. Nuestra conversion a este peculiar movimiento
religioso y a esta «nueva» vision de la salvacién ¢ha proporcio-
nado una mejora real de nuestras circunstancias? ¢Cémo y dén-
de experimentamos esta transformacién en nuestra vida cotidia-
na? ¢No somos los mismos extranjeros aislados e inferiores que
la gente pretendia que éramos antes de nuestra conversién? ¢No
seguimos estando igual que antes sin patria ni hogar y como
personas desarraigadas? ¢Ddnde esté la fraternidad y la comuni-
dad que tanto hemos anhelado? ¢Cémo vamos a discutir con
maridos inflexiblemente incrédulos, con esposas que pretenden
la igualdad de derechos, con dirigentes que tienen sus propios
criterios o con recién llegados que son insubordinados o irrespe-
tuosos? ¢En qué sentido cambia la fe en Jesucristo nuestra
posicién ante Dios o ante el hombre? ¢Somos realmente perso-
nas distintas? ¢{Por qué hemos de desligarnos de nuestras ante-
riores asociaciones, que eran tan venerables y tan necesarias
para nuestra vida de cada dia, sobre todo cuanto tal aislamiento

clopedia of the Social Sciences, Macmillan-Free Press (Nueva York 1968), vol. 7,
66-75; la cita est4 tomada de la p. 70.

B Ibid., p. 72.



156 Un hogar para los que no tienen patria ni hogar

suscita semejante reaccion publica hostil? ¢Por qué nos hallamos
tan difamados y oprimidos? ¢No sera nuestro sufrimiento una
sefial de nuestra alienacién incluso del poder y de la presencia
de Dios? ¢Por qué somos los tnicos que sufrimos de esta mane-
ra? ¢Doénde se halla, por cierto, la gracia de Dios y la certeza de
nuestra salvacion?

Los destinatarios de la Carta primera de Pedro, atormenta-
dos por temores y por la incertidumbre acerca de su aislamiento
y sus sufrimientos, por la realidad efectiva de su existencia «en
Cristo», por la experiencia de la mano de Dios en sus vidas y
por la certeza de su salvacion, se iban sintiendo desilusionados
en su esperanza y desalentados en su fe y en su compromiso.
Para que esta ala del movimiento cristiano avanzara, el autor o
autores de la Carta primera de Pedro consideraron esencial
consolar y exhortar a los hermanos y hermanas cristianos de Asia
Menor, a fin de que ellos pudieran consolidar eficazmente su
sentir acerca de lo distintivo de la identidad cristiana y reforza-
ran su solidaridad y recibieran argumentos que los fortaleciesen
en su experiencia y en su fe.

La forma en que la respuesta de la Carta primera de Pedro
se centra en las cuestiones de la vida de la secta estudiadas
anteriormente, aparecerd mas clara cuando procedamos ahora a
efectuar un anélisis de la estrategia sociorreligiosa de la carta.

Estrategia e ideologia en la Carta primera de Pedro

La Carta primera de Pedro, como todos los documentos
biblicos, es predominantemente un enunciado teoldgico. Pero,
lo mismo también que todos los documentos biblicos, se halla
condicionada igualmente por la reflexién sobre las circunstancias
sociales y por el conjunto de dichas circunstancias. En el caso de
la Carta primera de Pedro, en esas circunstancias se inclufa la
condicién inmediata de sus destinatarios en Asia Menor o la
afiliacién de los remitentes y de los receptores de la misiva, sino
también las cuestiones que suscitaban alienacion y sufrimiento
acerca de la continuada existencia de la secta en su interaccion
con una sociedad no cristiana que le era hostil. Instituciones
como las de los pdrozko: y la del oikos; novedades organizativas
como la burocratizacién imperial y diversas cosas, formulaciones
sectarias competitivas dentro del judaismo; tensiones entre las
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clases, los grupos internos y los grupos externos; las presiones
de la alienacion social y religiosa, y los problemas acerca de la
identidad organizativa, la integridad y la ideologia del cristianis-
mo eran factores que se combinaban, todos ellos, para plasmar
la situacién descrita en la Carta primera de Pedro.

Al mismo tiempo, la Carta primera de Pedro es una respues-
ta a esa situacion descrita por ella. En la superficie, la respuesta
aparece como formulada principalmente en términos teoldgicos.
Pero, por debajo de la superficie, e implicadas en esos términos,
tenemos razén para sospechar la existencia de preocupaciones
religiosas, de un plan tanto sociolégico como teolégico que plas-
mé la composicion de la carta. Como el problema abordado por
la carta no sélo era un problema religioso sino también social,
podremos dar por sentado que la respuesta dada por la carta
pretendia tener tantos efectos sociales como religiosos.

Para investigar el efecto total que la carta se proponia causar
en sus destinatarios, hay que inquirir mds a fondo de lo que se
enuncia de manera tradicional en la «intencién» o «propdsito»
de la carta. Con el fin de explorar la posible finalidad social y
religiosa del documento, propongo, pues, que sondeemos su
estrategia e ideologia sociorreligiosa. Lo que me interesa aqui no
es s6lo averiguar cudl es la teologia o la intencion teolégica de la
Carta primera de Pedro, sino también cual es la finalidad socio-
légica y de qué forma esta ultima se halla implicada en la prime-
ra. La carta, como doy por supuesto (asi lo hago con todos los
escritos del Nuevo Testamento) tiene tanto una dimensién so-
ciolégica como la tiene literaria y teoldgica. El examen del géne-
1o, la estructura, el contenido, la adaptacién de las fuentes y las
tradiciones, y las acentuaciones tematicas permite sacar conclu-
siones no so6lo acerca de la composicion literaria y la redaccién
teologica de la carta, sino también acerca de sus fines sociolé-
gicos.

La «estrategia» supone més que la intencién de presentar
ideas. Como en la interaccién de los que participan en un juego
o de los que desarrollan la téctica de una batalla, la estrategia
supone que se tiene un plan calculado para que produzca un
determinado efecto. En el caso de la Carta primera de Pedro,
este efecto no serfa sencillamente el de que los destinatarios, al
leer esta carta, se sintieran exhoratdos y alentados. Los proble-
mas ya identificados nos inducen a sospechar que la Carta pri-
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mera de Pedro representa un intento calculado por su autor (o

“autores) para reforzar la conciencia de grupo, la cohesion y el

compromiso de la secta cristiana en Asia Menor.

La atencion prestada a tal estrategia nos estimula también
para considerar la ideologia sectaria representada por la carta.
En la Carta primera de Pedro se apela a las Sagradas Escrituras,
a tradiciones religiosas comunes, a ritos y practicas establecidos,
a normas y sanciones divinas, y a rasgos distintivos de la fe y la
fraternidad cristiana. Y todo ello se hace con el fin de motivar la
segregacion cristiana que aparte de los «pecadores», y la solida-
ridad entre los creyentes. Con el fin de analizar tales aspectos
sociales del documento, centraremos, por tanto, nuestra atencién
en la estrategia sociorreligiosa y la ideologia de la carta.

Las relaciones cristianas con los de fuera

Una caracteristica de la Carta primera de Pedro suscit6 con-
clusiones tan divergentes acerca del proposito general de la car-
ta o del fin que persigue, que conviene estudiarla desde el
principio. Comprende lo que parece implicar cierta tensién o'
discrepancia entre las maneras en que se exhorta a los destina-
tarios a relacionarse con los gentiles o gente de fuera.

Por un lado, la Carta primera de Pero presenta la relacion
entre los creyentes y los increyentes como una relacion de alie-
nacién y hostilidad. Los creyentes son mirados con desdén y son
tratados mal por los increyentes, quienes los consideran como
personas inferiores, como «extranjeros» y «forasteros» (1,1.17;
2,11), como zelotas y fanaticos (3,13) y como ridiculos «lacayos
de Cristo» (4,14.16). Hay friccién entre los esclavos y sus amos
(posiblemente no cristianos), entre las mujeres y sus maridos no
cristianos (2,18-20; 3,1-6). La gente sospecha que los cristianos
practican la inmoralidad y no respetan las ordenanzas civicas
(2,12.15; 3,16; 4,4.15). M4s aun, se recuerda a los lectores que
ellos estdn en estado de guerra (2,11; 4,1), lo cual implica que
hay que hacer una distincion radical entre ellos, los justos, y los
pecadores impios (4,17-18). Ellos constituyen la hermandad de
los que son fieles a Dios, mientras que los gentiles son aliados
del diablo (5,8-9). Por eso, se alienta a los cristianos a «resistir»
a esas fuerzas que se les oponen (5,9) y a separarse plenamente
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de todas las formas impias que los gentiles tienen de vivir
(1,14.17; 2,11; 4,1-4).

Por otro lado, este mismo documento habla en términos
positivos y optimistas acerca de la conversion final de los de
fuera (2,12; 3,1-2), favorece una manera neutra, si no favorable,
de considerar a la autoridad civil (2,13-17), y emplea el modelo
—tan popular secularmente— de la familia para exponer las
funciones y las relaciones de la conducta distintivamente cristia-
na (2,18-3,7; 5,1-5a).

Un ejemplo grifico de esta tension entre los aspectos nega-
tivos y positivos de la interaccién cristianos/gentiles y de las
direcciones centripeta y centrifuga de las exhortaciones de la
carta lo tenemos en 2,11-12. El abstenerse de las formas de
conducta propias de gentiles (motivadas por «deseos egoistas»,
2,11; cf. 4,2) y las referencias a la hostilidad de los de fuera, por
un lado, estdn seguidas inmediatamente por una expresion de
esperanza en la conversién de esos mismos gentiles (2,12). Esta
tension entre los simultdneos impulsos centripetas y centrifugas
de las exhortaciones de la carta plantea una cuestion dificil
acerca de su finalidad bésica o —mejor— de su estrategia. Algu-
nos intérpretes han visto esta tensién, pero han recurrido a
soluciones exclusivamente teolégicas, dejando asi de explicar de
manera sociolégica satisfactoria los aspectos sociales del proble-
ma. Otros intérpretes se centran Unicamente en uno de los dos
impulsos de la carta, y ofrecen asi una explicacién desequilibra-
da de su orientacién global.

Para ilustrar dos enfoques caracteristicos del problema, com-
pararemos las observaciones formuladas por Theophil Spoérri
con las expresadas por David Balch en un estudio mas reciente.
Hace mas de cincuenta afios Sporri sefialaba en la Carta primera
de Pedro la presencia de lo que él llamaba «antitesis positivas y
negativas» inherentes, entre otras cosas, a la relacion de los
destinatarios con Israel y con el mundo*. Por otro lado, la
Carta primera de Pedro estimulaba una «solidaridad con el mun-
do mediante un inconmovible agathopoiein kai pdschein [‘hacer

' Theophil Sporri, Der Gemeindegedanke im ersten Petrusbrief: Ein Beitrag zur
Struktur des urchristlichen Kirchenbegriffs, Neutestamentliche Forschungen, 2. Rei-
he: Untersuchungen zum Kirchenproblem des Urchristenrums, 2. Heft, C. Bertelsmann
(Giitersloh 1925); véanse esp. las pp. 184-246.
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el bien y sufrir’] con el fin de ganar a la gente para Dios»
(traduccion del autor). Al mismo tiempo, la identificacién con la
voluntad de Cristo se presenta como la «norma [a que los lecto-
res deben atenerse] de una total separacion de la esencia y el
comportamiento del mundo» (trad. del autor) . Para Spérri
esto representa «una tension para la cual el autor de la Carta
primera de Pedro no conoce una solucién definitiva» '* (trad.
del autor).

Asi que, para explicar esta tension, Sporri recurri6 a la hipo-
tesis de una integrante Grundanschauung, de una singularisima
concepcidn teoldgica de la comunidad (un Gemeindegedanke),
subyacentes a la composicion de la Carta primera de Pedro.
Aunque Sporri se dio cuenta de la importancia de valorar la
«estructura sociologica de la comunidad» ** y de la necesidad
que esa comunidad tenia de cohesién social, sin embargo él
rechazé a priori cualquier interés de los miembros por el cumpli-
miento y satisfaccion de las necesidades personales o comunita-
rias *. Lejos de eso, la comunidad era un «organismo» y Wesen-
seinbeit inspirado divinamente, que se habia formado —segun
Sporri #— por la accion exclusivamente de Dios mediante la
muerte y la resurreccién de Cristo. Ese acontecimiento de la
muerte y la resurrecciéon —afirmaba Spérri— constituia la base
del conflicto entre los creyentes, Israel y el resto del mundo. La
resistencia del exterior contra la aceptacién de este acontecimien-
to salvifico no podia menos de traducirse en un continuado
conflicto.

Semejante anélisis se mueve demasiado exclusivamente en
un plano de ideas y deja de percibir o explicar los factores
sociales que intervienen en el conflicto entre cristianos y genti-
les. La tension de las perspectivas sociales de la carta, la pers-
pectiva centripeta y la centrifuga, no se explican simplemente

7 Ibid., p. 245.
8 Tbid.
¥ Ibid., pp. 251-261.

Ibid., p. 251: «Rationale Betrachtung, welche in ihr ein durch ein Vertrags-
verhiltnis hergestelles, aus Nitzlichkeitsgrunden, gemeinsamen Bediirfnissen und
Interessen hervorgegangenes gesellschaftliches Gebilde sihe, steht ganz ausserhalb
des Gesichtskreises».

2 Tbid., pp. 259-260.
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suponiendo una paradoja teoldgica en la que intervengan el
juicio divino y la gracia divina. Lo que parece que en Sporri es
una utilizacién prometedora de la tipologia organizativa de Ernst
Troeltsch %, no se traduce en la identificacién y la interpretacion
de los dilemas sectarios de la comunidad petrina, sino en la
conclusiéon —que da origen a confusiones— de que esta comu-
nidad representa y, no obstante, trasciende las caracteristicas
(todas juntas) de la iglesia, de la secta y del misticismo. «Lo
singularisimo de la estructura sociolégica de la comunidad en la
Carta primera de Pedro», afirma Sporri, «consiste en el hecho
de que esta concepcion de la comunidad no representa exclusi-
vamente ninguno de los tres tipos (iglesia, secta, misticismo) ni
tampoco uno de ellos concebido unilateralmente, sino gue repre-
senta simultdneamente a todos ellos (la cursiva es nuestra). Al
mismo tiempo, [el concepto de comunidad] es anterior a la
diferenciacion entre los tipos [la cursiva es del original] con el fin
de crear construcciones extremas y alternativas exclusivas» ?
(trad. del autor). Aqui el error de Sporri no consiste s6lo en
dejar de tener en cuenta las distintas implicaciones sociales de
los tres modelos comparativos empleados por él. Pero lo que es
mas grave, y que quizas pasa inadvertido, es que él ha desplaza-
do la atencion desde la estructura social real de la comunidad
petrina hasta la ideologia social de la comunidad petrina, que
aparece en la carta. Y confunde esta ultima con la primera. Por
tanto, sus comentarios no son pertinentes para la forma social
de la comunidad, sino para la idea (Gemeindegedanke) de esa
comunidad presentada en la Carta primera de Pedro.

Asi pues, Sporri utiliza un enfoque cuasi-sociolégico para
estudiar la cuestién, pero lo hace tnicamente para rechazarla al
final como irrelevante. En el anilisis ultimo, su persistente dico-
tomia entre el marco teoldgico de referencia y el marco sociolé-
gico, su concepto ideal de la comunidad concreta y de sus preo-
cupaciones, y su recurso a los nterpretamenta exclusivamente
teoldgicos hacen que fracase en su intento de ofrecer una expli-
cacién satisfactoriamente socioldgica y también teoldgica de la
tension que él esboza tan claramente.

2 Ibid., pp. 253-258.
# 1Ibid., p. 258.
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Sin embargo, a pesar de su punto flaco en cuestiones meto-
dolégicas, el mérito del método empleado por Sporri consiste en
su identificacién de las tensiones que aparecen en la exhortacién
de la carta, y en su intento de analizarlas tanto sociolégica como
exegéticamente. Por desgracia, buena parte de las interpretacio-
nes subsiguientes de la Carta primera de Pedro no siguieron
este rumbo prometedor. Un analisis mds reciente de la Carta
primera de Pedro ilustra bien a las claras la clase de conclusio-
nes que se deducen, cuando se hace caso omiso de esta tensién
existente entre los impulsos centripetos y centrifugos de la ex-
hortacién de la carta, y cuando se presta inadecuada atencion a
las preocupaciones sectarias de la comunidad.

La tesis de David L. Balch, defendida en Yale en 1974, y
que lleva por titulo: «... El origen, la forma y la funcién apolo-
gética de la tabla de deberes domésticos en la Carta primera de
Pedro» *, me llamé la atencién mientras me encontraba escri-
biendo el presente estudio. La tesis de este autor es, en general,
un aceptable intento por comprender el cédigo de deberes do-
mésticos de la Carta primera de Pedro en relacién con las impli-
caciones politicas y sociales de la familia en el mundo greco-ro-
mano. Balch siguié una linea de investigacién parecida a la
adoptada m4s adelante, en el capitulo Iv de la presente obra, y
recogié abundantes testimonios que apoyan la interpretacién de
ofkos que se da en el mencionado capitulo. Nos referiremos
especificamente a su obra, cuando nos dediquemos a estudiar la
funcién del tema del ofkos en la estrategia global de la Carta
primera de Pedro.

Ahora bien, una limitacién fundamental de su estudio de 1
Pedro en general consiste en que no estudia los problemas rela-
cionados con el caricter sectario de la comunidad a la que va
dirigida la carta, y en que subestima la tensién inherente a la
respuesta dada por 1 Pedro. Balch pone en duda el hecho de
que la Carta primera de Pedro muestre interés importante en la
conversion de los gentiles #. Para una secta de conversién, como

24 David L. Balch, «Let Wives Be Submissive...» The Origin, Form and Apolo-
getic Funcion of the Housebold Duty Code (Haustafel) in I Peter, University Micro-
films International (Ann Arbor, Mich. 1976).

» Ibid., pp. 220-230 y 247-250. Con respecto a 2,12, el autor citado saca
la siguiente conclusién: «No se hace referencia a la conversién de los paganos...
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la comunidad petrina, eso es una proposicién carente de realis-
mo tanto desde el punto de vista sociologico como exegético *.
No obstante, Balch sostiene que el objetivo primario de 1 Pedro
era fomentar una actitud de conformidad como medio para
superar el conflicto entre los destinatarios y sus vecinos. La
sociedad, sugiere él, era hostil hacia esa nueva secta religiosa
extranjera, «porque se creia que alteraba el orden y la armonia
debidos en el hogar y en el Estado» 7.

La finalidad [de la carta] es reducir la tension [la cursiva es
nuestra] entre la sociedad y la Iglesia, a fin de frenar la difamacién.
Los cristianos tienen que conformarse [la cursiva es nuestra] a las
expectaciones de la sociedad helenistica, a fin de que esa sociedad
deje de criticar a la nueva secta. El autor de la Carta primera de
Pedro escribe para aconsejar a los cristianos que estén siendo per-
seguidos, acerca de cémo podran llegar a ser aceptables social y
politicamente para la sociedad en medio de la cual viven. La Haus-
tafel (tabla de deberes domésticos) describe la conducta exigida [la
cursiva es del original] por el gobernador (2,14), incluso a los
«extranjeros» .

La exhortacién a la armonia interna (3,8-9), lo mismo que la
funcion apologética del cédigo de deberes domésticos, no tienen
la finalidad —segun Balch— de fortalecer la cohesién del grupo
sino de fomentar la adaptacién a las «convenientes» formas de
conducta social. La evitacién del conflicto social mediante la
conformidad social es, en opinién de Balch, la tnica preocupa-
cién y receta de la Carta primera de Pedro.

Ahora bien, tal interpretacién es vulnerable por varias razo-
nes. En primer lugar, no tiene en cuenta que, para su continua-
da existencia, una secta como esta comunidad cristiana tiene
que mantener una identidad distintiva. El orden y la disciplina
internos no son exigidos simplemente por los de fuera, sino que
son una necesidad interna para mantener la solidaridad v la
cohesién del grupo. La conformidad social, como hizo notar

sino a una ‘doxologia de juicio’» que tendrd lugar en el dia de la visitacién
(p. 229).

% En todo caso, Balch se ve obligado a conceder, con respecto a 3,1-2, que
la conducta de las mujeres tiene una finalidad tanto misionera como apologética:
«Aqui se espera que... la conducta casta de las mujeres ha de convertir a los
maridos» (ibid., p. 250; cf. también pp. 261 y 267).

# Ibid., resumen introductorio, p. 3.

% Ibid., p. 230.
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también Goppelt ®, es precisamente la tendencia a la que la
Carta primera de Pedro pretendia oponerse. En segundo lugar,
esta interpretacion hace caso omiso o minimiza la tensién, ob-
servada tan claramente por Spoérri, entre la orientacién centripe-
ta y la orientacién centrifuga, impulsadas por la Carta primera
de Pedro. En particular, deja de explicar el repetido llamamien-
to de la carta para que los cristianos se separen del mundo, y
subestima también los intereses misioneros de la comunidad
cristiana. Finalmente, como se estudiara mas adelante, el trabajo
no ve la relacién entre la tabla de deberes domésticos de 1
Pedro y el concepto eclesiolégico —mas amplio— de la familia,
desarrollado por la carta. La utilizacién del cédigo de deberes
domésticos se presenta como una prueba principal del deseo
petrino de conformidad sin tenerse en cuenta posibilidades al-
ternativas.

Los estudios de Sporri y de Balch son ejemplo de dos inter-
pretaciones divergentes e igualmente insatisfactorias de la ma-
nera paraddjica en que la Carta primera de Pedro aborda el
problema de la interaccion entre los cristianos y los gentiles.
Mientras que Spérri reconoce la tensién existente entre las
perspectivas de la apertura y del aislamiento, Balch la niega.
Ambos autores dejan de tener en cuenta la funcién que el
cardcter sectario de la comunidad desempefiaba en el conflicto
y la manera en que la Carta primera de Pedro refleja una
perspectiva sectaria. A consecuencia de ello, Sporri atribuye la
hostilidad y el conflicto unicamente a las diferencias religiosas,
y Balch los atribuye a los contrastes sociales que no debian
mantenerse. Para Sporri, Unicamente la conversion de los gen-
tiles al cristianismo pondria fin al conflicto, en opinién de la
Carta primera de Pedro. Para Balch, esta carta no insta a la

# L. Goppelt, Der erste Petrusbrief, KEK 12/1, edicién a cargo de Ferdinand
Hahn, 12 ed., Vandenhoek und Ruprecht (Gotinga 1978), pp. 40-42 y 56-64;
véase también L. Goppelt, Die Verantwortung der Christen in der Gesellschaft nach
dem 1. Petrusbrief, en Jiirgen Roloff (ed.), Theologie des Neuen Testaments, 2. Teil:
Vielfalt und Einbeit des apostolischen Christuszeugnisses, Vandenhoeck und Ruprecht
(Gotinga 1976), pp. 490-508; véase ademas: Karl Phillips, Kirche in der Gesells-
chaft nach dem ersten Petrusbrief, Gitersloher Verlagshaus-Gerd Mohn (Giitersloh
1971), y Norbert Brox, Situation und Sprache der Minderbeit im ersten Petrusbrief,
«Kairos» 19 (1977) 1-13. El presente estudio lo concebi independientemente de
las obras mencionadas, y no es raro que difiera de ellas en varios puntos exegéticos
o sociolégicos. Ahora bien, en la cuestién relativa a la perspectiva social mas
apropiada para entender la Carta primera de Pedro, parece que estamos de acuer-
do en principio.
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conversiéon como medio para resolver el problema, sino a la
conformidad social.

Ambos estudios son aportaciones importantes al estudio de
diversos aspectos de la Carta primera de Pedro. Sin embargo, el
problema ilustrado por ellos es la dificultad de llegar a un anali-
sis sociolégico-exegético completo, de detectar las interrelacio-
nes entre los datos y las perspectivas socioldgicas y teoldgicas. El
problema planteado por la Carta primera de Pedro sigue en pie.
Si la meta de la comunidad cristiana es ultimamente inclusiva,
entonces ¢por qué los cristianos han de seguir siendo tan exclu-
sivos? Si existe la esperanza de que hasta los de fuera, a pesar
de su hostilidad, se unan algin dia con los cristianos en la
glorificacién de Dios (2,12), entonces ¢por qué la Carta primera
de Pedro insta a una continuada separacién social? Para expre-
sarlo con otras palabras: ¢Qué papel desempefia el conflicto en
la estrategia de una secta misionera de conversién?

Las funciones del conflicto social en la Carta primera de Pedro

Los especialistas en el estudio de la Carta primera de Pedro
estan generalmente de acuerdo de que alguna clase de conflicto,
bien sea el resultado de una persecucién instigada imperialmen-
te, o bien —lo que es mds probable— la manifestacién de ani-

! mosidad local y social, es un tema importante del que se ocupa

la Carta primera de Pedro. Asimismo, se supone generalmente
que la intencién de 1 Pedro es sugerir medios para eliminar o
minimizar tal conflicto o bien para aceptarlo como algo que
acompafia inevitablemente a la fe y la obediencia cristianas. De
todos modos, el conflicto es contemplado en forma negativa
como un suceso malo o lamentable que amenaza la fe y la
constancia de los cristianos de Asia Menor y que impulsa a la
respuesta consoladora que se da en la Carta primera de Pedro.

Ahora bien, la insistencia en el conflicto, la contienda y el
contraste, que impregna toda la Carta primera de Pedro, puede
contemplarse también a otra luz més constructiva. La manera en
que en este documento se describe, acentda e interpreta el
conflicto social puede verse también, junto con su doble acento
en el aislamiento y la apertura, como un ejemplo interesante de
la estrategia del autor (o de los autores) para dirigirse a una
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.secta que se hallaba bajo presiones externas de caracter hostil.
En este caso, el conflicto puede considerarse no sélo como una
«perturbacién» que cae sobre la secta, sino también como un
«instrumento» utilizado por el autor (o los autores) para lograr
un efecto social especifico.

La base de esta teoria se halla en la observacion efectuada
por los especialistas en teoria social de que un conflicto, en la
sociedad, aunque generalmente se considera como una fuerza
destructiva, tiene realmente diversos efectos constructivos. Georg
Simmel * y, més recientemente, Lewis Coser > hicieron impor-
tantes aportaciones a tal apreciacién de los valores positivos del
conflicto social. Simmel (1858-1918), por ejemplo, hizo notar
en su estudio clasico que el conflicto desempefia un papel sus-
tancial en el establecimiento de los distintos grupos sociales y en
el esclarecimiento de las identidades y relaciones especificas de
grupo, y también en el refuerzo de la cohesion de grupo. Los
principales puntos del anilisis de Simmel son resumidos asi por

Theodore Caplow:

En parte, gracias al conflicto, muchos individuos se unen inti-
mamente en grupos organizados. El conflicto desempefia un gran
papel en la tarea de fijar los limites del grupo, en establecer sus
estatutos, en codificar los valores y en asentar los puntos de refe-
rencia que dan continuidad a la vida de un individuo y al sentido e
identidad de una organizacién. En términos generales, la coopera-
cién dentro de los grupos nace del conflicto entre los grupos... El
hecho de que un enemigo se acerque obliga a un grupo organizado
a cerrar filas, a consolidar sus propias estructuras y a movilizar sus
propios recursos. Aumenta la interaccién interna, se fortalece el
orden organizativo, dejan de tolerarse las desviaciones... Dentro de
una organizacién en funcionamiento, el conflicto sigue siendo im-
portante de dos maneras. En primer lugar, la disposicién de los
miembros para aceptar la disciplina interna se realza ante la presen-
cia de un enemigo que amenaza las fronteras de la organizacion, y
puede quedar socavada sea por la derrota del enemigo, que elimine
la evidente necesidad de disciplina interna, o bien por la derrota de
la propia organizacién, que debilite la conexién entre sus miem-
bros... En segundo lugar, [Simmel] considera el conflicto como un

*® Georg Simmel, Conflict, trad. ingl. de Kurt H. Wolff, Free Press (Glencoe,
Il 1955).

' Lewis Coser, The Functions of Social Conflict, Free Press (Nueva York
1956).
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medio de ajuste y distribucién, como el instrumento indispensable
para comprobar el valor relativo de dos organizaciones y para dis-
tribuir entre ellas los escasos recursos. Estas funciones del conflic-
to explican por qué las organizaciones se buscan a menudo nuevos
enemigos, y llegan a inventar enemigos imaginarios, cuando esca-
sean los verdaderos enemigos *.

Coser, ampliando las observaciones de Simmel, desarrollé
una serie de proposiciones que formulan diversas funciones cons-
tructivas del conflicto social. Varias de esas proposiciones son
muy sugerentes para la evaluacién del énfasis que en la Carta
primera de Pedro se da al conflicto.

En primer lugar, el conflicto tiene el efecto de aglutinar al
grupo. «El conflicto con otros grupos contribuye al asentamien-
to y reafirmacién de la identidad del grupo y al mantenimiento
de sus fronteras contra el mundo social circundante» *. En el
caso de la situacién petrina, esto sugiere aqui también que el
conflicto puede contemplarse a una luz positiva. El conflicto, s,
puede ser nocivo para la estabilidad de la secta. Pero, por otro
lado, refuerza también las fronteras entre la secta y sus oponen-
tes, y mueve a los cristianos a reconsiderar las caracteristicas

; ventajosas de su propia comunidad peculiar. La respuesta al
‘} sufrimiento no es necesariamente la conformidad; puede ser
también el compromiso intensificado de ser diferente. La con-
ciencia de la «guerra» en la que se hallaban metidos (obsérvese
el lenguaje metaférico en 2,11; 4,1 y 5,8-9) serd un estimulo
eficaz para resistir a la tentacién de acomodarse a las formas de
conducta de los gentiles. Harnack supo sentirlo asi, cuando,
después de describir con detalle la hostilidad judia contra la
secta cristiana, describe con fina sensibilidad los aspectos posi-
tivos de sus efectos internos y externos:

... hubo algo satisfactorio en cuanto a la oposicién judia. Ayudé a
ambas religiones a hacer que la ruptura fuese completa, al mismo
tiempo que hizo que en las mentes de los cristianos gentiles fuese
mas profunda la seguridad —en un momento en que habia que
profundizar en dicha seguridad — de que su religién representaba
una nueva creacién, y de que no eran una simple clase de personas

2 Theodore Caplow, Sociology, Prentice-Hall (Englewood Cliffs 1975), pp.
279-280. Sobre el conflicto social en general véanse las pp. 275-295.

> Coser, Social Conflict, p. 38.
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admitidas para que formaran parte de algin rango inferior, sino de
que eran el nuevo Pueblo de Dios, que existfa ahora en lugar del
antiguo *.

Ademas de hacer que los miembros del grupo fueran mas
conscientes de su identidad especifica y de los factores que los
distinguian de otros grupos, el conflicto externo es capaz de
fomentar también la cohesi6n interna. «El conflicto con otro
grupo conduce a la movilizacion de las energias de los miembros
del grupo y, por tanto, a una cohesiéon m4s interna del grupo» ».
Hervé Carrier lo expone en términos semejantes:

Un grupo considerado como minoria puede desaparecer fécil-
mente por simple asimilacién, de la misma manera que puede
cerrar filas mds intensamente y resistir de manera indefinida a las
presiones de la mayoria. La persecucién debilitara a veces la afilia-
cién a un grupo religioso, pero es capaz también de confirmar y
reforzar los lazos entre los creyentes perseguidos. Miés atn, el
conflicto entre valores religiosos y valores seculares puede ser cau-
sa de desintegracion interna en una comunidad de creyentes, pero
puede provocar también una redefinicién y profundizacién de las
adhesiones religiosas *.

La Carta primera de Pedro se preocupa evidentemente de
tal cohesién y redefinicion de las adhesiones religiosas, como
sefialaremos mas tarde. La acentuacién del conflicto entre los
gentiles y los cristianos puede considerarse como una manera
que la carta tiene de lograr la solidaridad entre los cristianos. A
este propésito, Coser llama también la atencién sobre cémo «‘la
busqueda del enemigo exterior’ (o la exageracién del peligro
que un enemigo real representa) no sélo sirve para mantener la
estructura del grupo, sino también para consolidar la cohesion
del mismo, cuando ésta se ve amenazada por una relajacién de
energias o por una disension interna» . ¢Es concebible que,
con el fin de consolidar la solidaridad cristiana, el autor de la
Carta primera de Pedro exagerara el conflicto y de que en reali-

% Adolf von Harnack, The Mission and Expansion of Christianity in the First
Three Centuries, trad. y edic. a cargo de James Moffat; 2 vols, Harper & Row
(Nueva York 1962) [reimpresién de la ed. de 1908], vol. I, p. 59.

> TIbid., p. 95.
¢ Carrier, Psico-sociologia de la afiliacion religiosa, Verbo Divino, Estella 1965.
%" Coser, Social Conflict, p. 106.
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dad el conflicto fuera menor? En todo caso, la carta reduce
todas las fuerzas de oposicién a un comun denominador: «gen-
tiles» (2,12; 4,3), «pecador(es)» (4,18), «vuestro adversario, el
diablo» (5,8). La lucha contra un enemigo comuin supone que
hay constituir un frente unido.

En una situacién de conflicto, los antagonistas de fuera,
ademds de ser considerados como una amenaza (y de constituir
asi un impulso) para la unidad interior, pueden contemplarse
también como un «grupo negativo de referencia» **. En la Carta
primera de Pedro, la conducta se describe no sélo con referencia
a aquellos a quienes los creyentes deben emular (principalmente
Jesucristo [2,21-24; 3,18; 4,1-2.12-16] y también las «santas
mujeres» y Sara [3,5-6], a saber, un «grupo positivo de referen-
cia»), sino también con referencia a los gentiles, cuyas maneras
impias de comportarse deben los creyentes evitar (2,11-12; 3,9;
4,2-4.15). Esto sugiere quizds que, en la Carta primera de Pe-*
dro, el empleo del material de las tablas de deberes domésticos
se halla tal vez al servicio de una finalidad que no es sélo la de
fomentar que los cristianos se ajusten a las normas asentadas y‘\
aceptables de conducta moral secular. Es posible también que,
en el caso de esta carta, tales normas de conducta comiin se
utilicen con el fin de estimular la consolidacién de un contra-
grupo cristiano que sea semejante a su «grupo negativo de refe-
rencia», pero que esté no obstante separado de él, a saber, del
grupo de los gentiles.

El conflicto social pone a prueba la ideologia de grupos
opuestos *. Dentro de los grupos, experimenta un desafio el
grado de conciencia colectiva del grupo, de compromiso con las
normas y valores compartidos, y de consenso sobre los objetivos
transpersonales del grupo. Entre grupos, incluidos los cristianos
y sus adversarios, el conflicto implica lo que los autores de The
Crucible of Christianity denominaron «un choque de ideolo-
gias» . El conflicto ofrece una oportunidad y una razén para

% Thid., p. 90.
¥ Sobre «ideologia y conflicto» véase ibid., pp. 111-119.

40 Veéase especialmente: Abraham Shalit, A Clash of Ideologies: Palestine under
The Seleucids and Romans, en: Arnold Toynbee (ed.), The Crucible of Christianity:
Judaism, Hellenism and the Historical Background to the Christian Faith, World
—Thames and Hudson (Nueva York-Londres 1969), pp. 47-76 y pdssim.
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esclarecer y reafirmar aquellos rasgos del grupo que lo hacen ser
un grupo distinto, superior y motivado por una «causa» comun.
En la Carta primera de Pedro, el hecho de centrarse en la pugna
entre cristianos y gentiles va acompanado por la reafirmacién de
aquellas caracteristicas que son distintivas precisamente de la
comunidad cristiana. Esta comunidad es un grupo que goza de
una condicién singularisima y exaltada (un grupo «elegido»),
que ha sido escogido por el Espiritu de Dios y colmado por él
de favores (1,1-2: 1,3-2,10). Se distingue de un enemigo comun;
por sus propios sufrimientos se halla unido con su Sefior Jesu-
cristo; y posee una meta colectiva y transpersonal: cumplir con
buena conciencia la voluntad de Dios (2,19; 3,16.21) “, a fin de
que se revele supremamente la finalidad de la existencia huma-
na, a saber, la glorificacién universal de Dios (2,12; 4,11).

La lucha en favor de una causa supraindividual, al estar priva-
da de todos los intereses y deseos individuales (y, por tanto, dife-
rentes), fuerza la atencién sobre la tnica finalidad inmediata, con-
centrando asi todas las energias para la accién concertada en una
sola direccién. Los individuos, imbuidos del sentimiento de que
ellos «representan» los objetivos del grupo, de que ellos los encar-
nan, estaran mucho mas dispuestos para responder a [lamamientos
impersonales *2.

Obviamente los desafios a los que tuvo que hacer frente el
movimiento cristiano primitivo son la razén de que se apelara
tan frecuentemente a los intereses transpersonales. Los indivi-
duos que se consideran a si mismos como representantes del
grupo en su totalidad, no sélo se identificardn con el poder
divino que atribuyen a la colectividad, sino que derivardn de él
su fuerza; aparte de eso, serdn mds intransigentes con los grupos
de fuera, por el papel que ellos desempefian como representan-
tes, ya que se consideran a si mismos como portadores de la
mision del grupo. «La adaptacion, que es admisible o incluso
deseable a nivel de la conducta personal, deja de ser admisible
para el representante de los intereses del grupo, los cuales tras-
cienden a los intereses ‘meramente’ personales» *.

' Sobre el efecto de un sentido de «buena conciencia» sobre la radicalidad
del compromiso, véase Coser, Social Conflict, pp. 112-113.

2 Ibid., p. 114.
# TIbid., p. 115.
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A propésito de una situacion de conflicto, una funcién im-
portante de la ideologia consiste en conferir a la lucha una
legitimacién trascendente y un alcance césmico. En este proce-
so, segin Coser, los intelectuales o lideres —como el circulo del
que dimané la Carta primera de Pedro— vienen desempefiando
siempre un papel importante. Son los que perpetuamente trans-
forman los conflictos de intereses materiales en conflictos de
ideas. «Los intelectuales contribuyen a la profundizacién e in-
tensificacién de las luchas, despojandolas de sus motivaciones
personales y transformdndolas en luchas en torno a ‘verdades
eternas’» .

Un aspecto final del conflicto —un aspecto que ayuda a
" esclarecer las fuerzas centripetas y centrifugas, aparentemente
" paraddjicas, de la Carta primera de Pedro— es el hecho de que
«el conflicto une a los antagonistas» . El conflicto es una
forma en la que ambos grupos contendientes interactian, en
vez de retirarse el uno del otro. Desde la perspectiva de la
Carta primera de Pedro, mantener la lucha de los cristianos con
los gentiles es preferible a completar la retirada cristiana de la
sociedad, un curso de accién que fue seguido, por ejemplo, por
la comunidad de Qumrén. El conflicto, como sefiala Coser, une
a las partes contendientes en una lucha comun y, de esta mane-
ra, ofrece una oportunidad para que cada una de ellas adquiera
conocimiento de la otra. El conflicto es «un medio para ‘poner
a prueba’ y ‘conocer’ lo que antes se desconocia. El extrafio
puede llegar a hacerse familiar, cuando uno lucha con él» *. En
el conflicto de Asia Menor, los cristianos se sienten estimulados
para poner las cosas en claro. Deben corregir las concepciones
equivocadas que los gentiles tienen acerca de la moralidad de
ellos (2,12.15), a esclarecer los motivos y las normas de sus
propia conducta (4,12-16), y a «dar cuenta de la esperanza que
hay en vosotros» (3,15). De esta manera, en su lucha con los
gentiles, los cristianos fijardn el terreno para una forma mads
positiva de interaccion. Al conservar y esclarecer los rasgos
distintivos de su comunidad, en la lucha con los detractores, los
cristianos creardn la posibilidad de que los que antes habian

“ Ibid., p. 116.
# Ibid., p. 121; cf. pp. 121-137.
% Ibid., pp. 122-123.
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sido gente de fuera «gane» finalmente la lucha (2,12; 3,1-2).
Esto sugiere que la estrategia de la Carta primera de Pedro
consistio en estimular la lucha y la resistencia como prerrequisi-
to necesario para una eficaz empresa misionera. Ahora bien, el
papel del cristiano en el conflicto no debe ser el de «responder
a la violencia con violencia». Todo lo contrario, el conflicto
cristiano es una oportunidad para hacer frente al mal con el bien
(2,18-20; 3,9.13-17: 4,12-19) y a los recalcitrantes con pacien-
cia, humildad y «buena conciencia» (2,15; 3,1-4.15-16.21), emu-
lando en todo ello al Sefor (2,21-24; 3,18; 4,1-3.12-16).

En resumen, un examen de los diversos efectos constructi-
vos del conflicto social ofrece considerable ayuda para la inter-
pretacion exegética y socioldgica de la Carta primera de Pedro y
de su estrategia ¥’. La hostilidad de los de fuera dirigida contra
los cristianos podria tener efectos debilitadores y podria fomen-
tar la conformidad como via de escape. Por otro lado, el conflic-
to y el sufrimiento podian interpretarse también como «prueba»
divina de la fe cristiana (1,6; 4,12), con el efecto de estimular la
conciencia de la identidad distintiva del grupo y de la condicién
que se posee a los ojos de Dios, y de hacer ver la necesidad de
mantener claras las fronteras que distinguen al grupo y de con-
servar la cohesién del mismo. La hostilidad de los gentiles era
un desafio al que habia que hacer frente mediante la firme
obediencia a la verdad (1,22), la conducta impecable, el mante-
nimiento de las fronteras de la santidad y el refuerzo de la
solidaridad interna. El conflicto creaba la ocasion para recordar
cudles eran las consecuencias «supremas» de la lucha, sobrepa-
sando los intereses propios de los individuos y dando impulso a
la unificaciéon de los cristianos en una causa santa. Motivé la
revitalizacién de las viejas reglas y normas de conducta y la
creacién de nuevas reglas para circunstancias nuevas. No sélo
separd a los contendientes, sino que también los unié en una
lucha por la autodefinicion, y de esta manera preparé el terreno
para otras formas de interaccion social.

Y7 1. G. Gager (Kingdom and Commaunity: The Social World of Early Christia-
nity, Prentice-Hall [Englewood Cliffs, N.J. 19751, pp. 79-88) cree también que la
obra de Coser es util para analizar dos fenémenos del periodo posterior a la Carta
primera de Pedro, a saber: «la funcién positiva de la herejia» y la importancia de
las apologfas cristianas para la imagen que los cristianos tenfan de si mismos.
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Tales funciones del conflicto sugieren que la estrategia de la
Carta primera de Pedro no consistié en proporcionar maneras
de eliminar o evitar la tensién social, sino de acentuar la lucha y
presentarla como algo que podia producir resultados positivos.
Esta estrategia no consistia en alentar la retirada o el escape de
los «peregrinos alienados del mundo» para que huyeran de la
sociedad, ni menos atn en alienarlos de la tierra. Ni se traté
tampoco de instar a la asimilacién o adaptacién cultural. Sino
que lo que pretendia era estimular a los destinatarios a mante-
nerse firmes en el terreno, a aguantar con perseverancia, a resis-
tir, y a equiparse a si mismos para llevar a cabo esa tarea,
reafirmandose en la uni6én distintiva que posefan con Dios y con
Jesucristo y que los unia a unos con otros. Desde una posicién
de fuerza y vigor colectivos, los destinatarios no sélo podrian
resistir eficazmente las presiones del exterior sino que serfan
capaces incluso de ganar para su causa a los de fuera.

Después de examinar el papel que el conflicto desempefia en
la perspectiva de la carta, pasaremos ahora a estudiar otras
caracteristicas afines en la estrategia de dicha carta. ¢De qué
otras maneras la Carta primera de Pedro estd disefiada como
una respuesta a la situacién de los destinatarios y a los proble-
mas con que ellos se enfrentaban?

La identidad y la condicién comunitaria distintiva

La Carta primera de Pedro, recordamos, es una respuesta a
la moral que aflojaba, a la relajacién del compromiso ante los
valores y normas que distingufan al grupo y lo mantenian unido,
a la aparente incompatibilidad entre el sufrimiento y la salvacion.
Uno de los rasgos caracteristicos de la secta, cuestionados por la
intensidad del conflicto entre los sectarios y los de fuera, se
referfa a la naturaleza de la identidad comunitaria distintiva de
los sectarios. En la Carta primera de Pedro se concede particu-
lar atencién a diversos aspectos de este tema: 1) el cardcter
distintivo de los cristianos; 2) su estructura comunitaria y compro-
misos comunes, y 3) la condicion de esos extranjeros con respecto
a la sociedad, por un lado, y a Dios, por el otro lado. Estos tres
aspectos de la cuestién de la identidad se hallan relacionados
entre si. Comenzaremos examinando la manera en que la carta
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trata acerca de las condiciones relativas al caracter distintivo y a
la condicién de los cristianos.

¢Era necesario que la secta mantuviera su cardcter distinti-
vo? En caso afirmativo, {por qué lo era? ¢En qué consistia ese
cardcter distintivo? El mantenimiento del caracter distinto dera
una ventaja practica? ¢O la extrafieza misma de ese caracter
distintivo era lo que sugeria o suscitaba la reaccién hostil y el
sufrimiento de aquellos cristianos? La conversién a la secta cris-
tiana ¢lograba algiin cambio en la condicién baja de aquellos
extranjeros? La asociacién con el grupo ridiculo de los «lacayos
de Cristo» ¢no era méds una ruina que una salvacién? La calidad
de miembro de la comunidad cristiana ¢qué solucién iba a apor-
tar —si es que era capaz de aportar solucién alguna— a la
experiencia de desplazamiento, de privacién y de desventaja
social?

La respuesta a estas cuestiones acerca de la segregacion y la
condicién social, asi como también la respuesta a las cuestiones
sobre la solidaridad y el sufrimiento, debe formularse en térmi-
nos que sean significativos tanto desde el punto de vista practi-
co como desde el punto de vista religioso. Se hallaban en juego
cuestiones relativas a la salvaciéon comtn y a la dignidad de una
nueva organizacién de personas, de intereses y esperanzas trans-
personales, y no precisamente cuestiones de supervivencia per-
sonal,

Una caracteristica de la respuesta, analizada ya por nosotros,
era la insistencia de la carta en el conflicto entre los destinatarios
y sus vecinos como medio para alentar a los cristianos para que
se segregaran de la moralidad tradicional de la sociedad circun-
dante. La distincién y la separacién de los estilos de vida de los
gentiles era necesaria para el mantenimiento de la comunidad
cristiana y para la eficacia del testimonio misionero. Implicitamen-
te se hallaban en juego la cohesién social, la estabilidad y la
viabilidad del movimiento cristiano. Explicitamente, la carta trata
del problema en términos mds religiosos, mas ideoldgicos. La
forma de vida de los gentiles era vana (es decir, no conducia a la
salvacién, 1,18), autodestructiva (2,11), pecadora e idélatra
(4,1-3); ignoraba (1,14; 2,15) y se oponia (4,2) a la voluntad del
Dios Creador (4,19). Semejante forma de vida serd castigada con
toda seguridad por Dios (4,6.17-18), quien condena a los que
causan el sufrimiento de los inocentes y hace justicia a los mis-
mos (2,20.21-25; 3,14.18-22; 4,6.13.17-19; 5,6-11).
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Otro medio para estimular a los creyentes a que se separen
de los incrédulos lo vemos en las diversas imagenes que se usan
y en las numerosos antitesis que se formulan. La imagen del
nacimiento (nuevo nacimiento, 1,3.23; cf. 2,2), por ejemplo, y el
contraste correspondiente entre la muerte y la nueva vida “
simbolizan no sélo un acontecimiento de conversién religiosa
sino también la terminacién de los anteriores lazos sociales y el
comienzo de nuevas asociaciones (1,14-16.17-18; 4,1-6). Las
imé4genes de la «santidad» ¥, la «eleccién» * y la «purificacion» **
implican parecidos contrastes y distinciones tanto sociales como
religiosos. Los cristianos, santificados, elegidos y purificados por
Dios, constituyen un nuevo pueblo (2,9-10) «llamado» por
Dios * y distinguido por él de los gentiles incrédulos. Las im4-
genes del rescate (1,18-19), de la guerra (2,11; 4,1) y del con-
flicto con lo demoniaco (5,8-9) se utilizan de manera semejante
para hablar de la liberacién de la esclavitud a tradiciones pasa-
das (léase: a lazos culturales y religiosos) y para fomentar la
resistencia a la influencia o presién de los gentiles.

Entre los numerosos contrastes y antitesis que llenan la cat-
ta > resaltan especialmente los que se formulan entre los profe-

8 Véase 2,24; 4,5.6; también 1,19-21; 3,10.18 y el adjetivo «viviente» (z61)
en 1,3.23; 2,4.5. Para un examen —en la perspectiva de la historia de las tradicio-
nes— del tema del nuevo nacimiento y de su asociacién con el bautismo en los
escritos cristianos primitivos, véase Kazuhito Shimada, The Formulary Material in
First Peter: A Study According to the Method of Traditionsgeschichte, University
Microfilms International (Ann Arbor, Mich. 1966), pp. 159-182. Sobre el signifi-
cado teolégico (pero no sociolégico) del tema del nuevo nacimiento en la Carta
primera de Pedro, véase Samuel Parson, The New Birth of the Christian in the First
Epistle of St. Peter (1 Petr 1:3,23), tesis doctoral pronunciada en la Universidad
Pontificia de Santo Tomas de Aquino (Roma 1978).

4 Véase hdgios, 1,15 (dos veces).16; 2,5.9; 3,5; bagiasmds, 1.2; bagidzo, 3,15.

0 Véase cklektds, 1,1; 2,4.6.9 y syncklekté, 5,13.
U Véase bagnizo, 1,22 y dmomos, dspilos, 1,19.
%2 Véase kaléo, 1,15; 2,9.21; 3,9; 5,10.

> Ademiss de muerte/vida, nuevo nacimiento (véase supra, nota 48), véase

«antes/ahora» (1,14-15; 2,10.25; 4,2-3); (herencia) perecedera/imperecedera (1,4;
véase 1,23; cf. «corona inmarcesible», 5,4; también carne perecedera/palabra per-
manente del Sefor, 1,24-25); reproche/bendicién (4,14 cf. 3,14), malhechores/ha-
cedores del bien (2,11-12.16; 3,9.11.17; 4,15-16); carne/espiritu (3,18; 4,1.6);
deseos humanos/voluntad de Dios (4,2; cf. 2,11; 4,1); personas que rechazan a
Dios/personas que lo aceptan (2,4), diablo, leén/fraternidad, Dios (5,8-11; cf.
2,17). Para una lista de las antitesis negativas/positivas en la Carta primera de
Pedro, véase también: J. H. Elliott, The Elect and the Holy: An Exegetical Exami-
nation of 1 Peter 2:4-10 and the Phrase «Basileion Hierateuma», NovT Supplements
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tas (judios antiguos) y «vosotros» (los creyentes, 1,10-13), los
incrédulos y los que creen (2,7), los desobedientes y los obedien-
tes (2,7-8 6 «nosotros», 4,17), los pecadores y los justos (2,24;
3,18; 4,18; cf. 3,12), los hacedores de maldad y los cristianos
(4,15-16), contrastes que expresan la distincién social real entre
los destinatarios y sus adversarios, tanto judios como paganos.
Las demds antitesis, incluidos los contrastes temporales
(1,14-15.18; 2,10; 4,1-3), refuerzan estas distinciones sociales y
cotroboran la incompatibilidad del estilo de vida cristiano con el
estilo de vida de los gentiles. En los cuatro imperativos concisos,
ordenados en forma de quiasmo en 2,17 **, se afirma la clara
distincién de adhesiones y fidelidades. El honor que se debe a
todos los hombres (v. 17a = A) es el honor que merece también
el emperador (v. 17d = A’); el amor, por otro lado, queda reser-
vado para los hermanos (v. 17b = B), lo mismo que la reveren-
cia queda reservada para solo Dios (v. 17¢ = B’; cf. 3,14-15).

El lenguaje utilizado para asentar el caracter distintivo de los
destinatarios cristianos afirma también su nuevo y peculiar szatus
como el «pueblo elegido y santo de Dios» (2,4-10). En virtud de
las buenas nuevas que ellos han recibido y creido, estos cristia-
nos son superiores a los profetas judios, que buscaban pero no
experimentaron a Cristo ni la salvacién (1,10-12). Ellos han
nacido de nuevo gracias a una simiente incorruptible, no corrup-
tible, a saber, por el hecho de oir la palabra de Dios como buena
nueva (1,23-25). Asimismo, su herencia es «imperecedera, in-
corruptible e inmarchitable» (1,4), en contraste con la tierra de
Israel, que se hallaba corrompida y devastada. En contraste con
el rechazo dado por los judios y los paganos, la fe de los cristia-
nos en Jesucristo les ha proporcionado «honor» (2,7; cf. 1,7) y
la peculiar distincién de ser el pueblo especial de Dios (2,9-10).
La fe y la conducta de ellos son superiores a los «vanos caminos
heredados de vuestros padres» (1,18; cf. 4,3). Ellos experimen-
taran la gracia y las bendiciones divinas, mientras que a los
incrédulos les aguarda dnicamente la condenacién divina.

12, E. J. Brill (Leiden 1966), p. 35, nota 2 y ténganse en cuenta también los textos
1,24/25; 2,1/2; 2,4ba/B; 2,7a0/B.

% Ernst Bammel (The Commands in I Peter IL17, NTS 11 [1965] 279-281)
atribuye este quiasmo a una anterior Haustafel («tabla de deberes domésticos»)
«adaptada a sus propios fines por el autor de la epistola» (p. 281).
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La eleccidn y el ser una clase elegida

La expresion mas clara de la singularisima condicién de los
destinatarios hay que verla en la acentuacién que se da a su
«eleccién» divina. El proceso de escoger implica seleccion, sepa-
racidn y eleccién. Implica, igualmente, preferencia, elevacion y
superioridad. Desde un punto de vista sociolégico, la caracteri-
zacion de los lectores como «visitantes extranjeros elegidos de
(en) la didspora» (1,1) es una manera estratégica de legitimar la
distincién de los mismos que los hace ser diferentes de los
paganos y de los judios, y de atribuir al mismo tiempo a esos
pdroikoi de humilde condicién un status especial de élite en la
economia de Dios.

En un estudio anterior, The Elect and the Holy («Los elegi-
dos y los santos»), examiné la importancia literaria y teoldgica
del tema de la eleccién en la Carta primera de Pedro, y la
tradicién precedente de la que ese tema dependia. Subsiguien-
tes estudios han estado de acuerdo generalmente en que el
concepto de eleccion (y santidad) era de fundamental importan-
cia para el significado y el mensaje de la totalidad del documen-
to . En 2,4-10, el enunciado mas completo de la carta acerca de
la naturaleza de los lectores como comunidad escatoldgica de
Dios, el tema de la eleccién ocupa un lugar central tanto en la
estructura como en la exposicién tematica. Este tema se amplia
a lo largo de toda la carta mediante la nocién afin de la «voca-
cién» divina de los creyentes (1,15; 2,9.21; 3,9; 5,10) y los
demds acentos afines que se hacen recaer sobre la santidad. En
realidad, la descripciéon de los destinatarios y los remitentes
como «elegidos» (1,1) o «coelegidos» (5,13) proporciona una
idea global que impregna toda la carta.

% Para conocer los estudios mas recientes de este pasaje y de sus tradiciones
subyacentes, consiltese Klyne R. Snodgrass, [ Peter 11.1-10: Its Formation and
Literary Affinities, NTS 24 (1977) 97-106 y Max-Alain Chevallier, Israél et ['glise
selon la premiére Epitre de Pierre, en: Paganisme, Judaisme, Christianisme: Influences
et affrontements dans le monde antique, Marcel Simon FS, E. de Boccard (Paris
1978), pp. 117-125. En este pasaje, el ultimo autor citado ve una afirmacién de
«la continuidad del pueblo de Dios» (p. 125). Sus repercusiones en la cuestion
acerca de la relacién del cristianismo con el judaismo hay que examinarlas un poco
mids claramente de lo que hizo Chevallier. Este pasaje no sélo supone que, a causa
de la fe en Jesucristo, «quedan anulados los privilegios» del judaismo, sino que
indica también que, mediante la expropiacién de los honores distintivos del judais-
mo, la comunidad cristiana se consideré a si misma como una sustitucién del
judaismo y superior a él.
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Una vez llegado a este punto, deseo ampliar las observacio-
nes anteriores estudiando un importante aspecto social de la
ocasion y del uso de este concepto y de sus implicaciones relati-
vas al status. Una observacién formulada por el historiador social
Ramsay MacMullen acerca de la preocupaciéon por el prestigio
que caracterizaba a la sociedad romana helenistica, podra servir-
nos de interesante punto de partida. Al estudiar la cuestién de
por qué las personas (tanto ricas como pobres) estaban dispues-
tas a apoyar la grandeza de Roma, el citado autor menciona el
atractivo que ejercia la exclusividad y la condicién de que goza-

ba la urbe:

La gente solia acentuar m4s que nada lo segundo. Rivalizaban
en afirmar la condicién de que ellos disfrutaban [por la fama de su
ciudad o regién natal] contra los patriotas que defendfan a las
poblaciones vecinas, aunque reconocian las cosas buenas que esas
poblaciones tenian —un templo grandioso—, un anfiteatro mag-
nifico *.

El orgullo por la urbe y por la patria tenia efectos que iban
mids alla de la clase social a que se perteneciera:

Las masas que escuchaban tales alabanzas de la urbe se sentian
elevadas de su anonimato y penuria hasta alturas de orgullo, mien-
tras que los ricos se ufanaban del esplendor de las calles apifiadas
de gente y de los edificios de méarmol. Ricos y pobres por igual
amaban aquel objeto que les proporcionaba renombre en el mun-

dO 57

Sugiero que, en relacion con este interés universal por la
condicién social, examinemos la insistencia que en la Carta pri-
mera de Pedro se hace en la eleccién y la condicién selecta de
los pdrotkoi cristianos *. El cristianismo, segtin dicha carta, ofre-

% Ramsay Macmullen, Roman Social Relations 50 B.C. to A.D. 284, Yale
University Press (New Haven 1974), pp. 57-87; la cita estd tomada de la p. 62.

7 TIbid. p. 61.

%% Sobre la condicién social de los grupos no libertos en las provincias y sobre
las luchas de esos grupos con los que tenian derecho de ciudadanfa, MacMullen
sefiala: «En Tarso, durante el siglo II, se cuestionaron los derechos de un grupo;
‘un grupo de tamafio no pequefio, al margen de la constitucién, como quien dice,
y al que algunas personas llaman (trabajadores sin cualificacion alguna), sintiéndo-
se irritados por ellos y considerdandolos como populacho initil y como causa
de agitaciones y desérdenes’ [Dion Criséstomo, Orat. 34,21-23]. Aunque en
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cia a sus convertidos una clase especial e incluso singularisima
de honor y status social (¢imé, 1,7; 2,7; 3,7) dentro de una
sociedad obsesionada por la filotinia, el amor al prestigio . A
personas no libertas, algunas de las cuales (por ejemplo, los
esclavos) no reunian las tres o cuatro pruebas de nivel social que
les dieran prestigio (origen noble, riqueza, cercania de Roma y
del poder romano, cultura) ®, la secta cristiana les prometia una
elevacion que los igualara con todos los miembros de la comu-
nidad (3,7; 4,10; fij¢émonos bien: humildad mutua, 3,8; 5,5b)
‘dentro de una comunidad elegida singularisimamente por el
favor divino (1,10-12.25); a los paganos les ofrecia un status
selecto ante Dios, condicién a la que no habian tenido acceso
anteriormente (2,10).

La adquisicion de status mediante la participacién en una
clase selecta y en una comunidad en la que todos fueran iguales
serfa mucho mads atractiva para los pdroikoz. Si, como afirmamos
al principio, paroikia y oikos son términos socioldgicamente corre-
lativos, diremos que también lo son los fenémenos de la paroikia
y de la eleccién. En su situacién de ser extrafio socialmente y de
vivir en «privacién relativa» ¢, el extranjero se ve obligado a
enfrentarse con su extranjeria. El predicado de ser extranjero
implica, entre otras cosas, el ver menguado el acceso a los me-
dios de que se dispone generalmente para adquirir seguridad,
aceptacion social y prestigio. El hecho de ser miembro de una
comunidad selecta entrafiaria la promesa de ver hechas realidad
algunas de esas aspiraciones. La insistencia en que los miembros

su mayoria eran nativos y eran admitidos en la asamblea, sin embargo ‘se los
consideraba como personas viles y extrafias’». Situaciones paralelas existfan en
otras partes como, por ejemplo, en Alejandria (los tejedores) y en la ciudad de
Mesena en Grecia (ibid., pp. 59-60). Es sorprendente la semejanza con los pdroi-
kot cristianos.

* Ibid., pp. 118 y 215.
€ Ibid., p. 222.

' Aplico aqui las observaciones efectuadas por Charles Y. Glock en sus
comentarios sobre Images of «God», Images of Man, and the Organization of Social
Life, «Journal for the Scientific Study of Religion» 11 (1972) 1-15. Veo que la
imagen de la eleccién divina es aniloga a la referencia de Glock a «las imagenes
acerca de ‘Dios’ y del hombre». «La organizacién de la vida social es importante
en relacién con las imagenes predominantes acerca de ‘dios’ y con las imdgenes
acerca del ‘hombre’. Tales imagenes contribuyen a plasmar la forma de la organi-
zacién social y a racionalizarla, y llega a ser un elemento esencial para el manteni-
miento de la solidaridad y la estabilidad social» (ibid., pp. 3-4).
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del grupo eran «elegidos de Dios» serviria también subsiguien-
temente para reforzar la autoestima del grupo, cuando se vieran
desafiados por los de fuera, y para proporcionar un argumento
valido para mantener una separacion continuada que los segre-
gara de quienes gozaban de «menos honores». Describir a una
minorfa y grupo marginal como «posesién elegida y santa de
Dios» es reclamar un divino #ncipit, placet y vult para la segrega-
cién en que vive ese grupo y para su posicién exaltada. La idea,
pues, de la eleccién puede servir de factor clave en una ideolo-
gia de status encaminada a legitimar la formacion de un nuevo
grupo y a motivar el mantenimiento de dicho grupo (y de sus
actividades para conseguir nuevos miembros).

Por esta razon, la idea de la eleccién desempefia un papel
importante en la ideologia sectaria, como hicimos notar anterior-
mente. «Cuanto més plenamente se considere la secta a si mis-
ma como un resto escogido», observaba Wilson, «tanto mas
plenamente ofrecerd resistencia a [las fuerzas de la adaptacion
social]. Ahora bien, es més probable que tal resistencia tenga
éxito, si la secta posee una ética aristocratica acerca de la salva-
cién —si la secta se considera a si misma como elegida y escogi-
da» . La eleccién por parte de Dios implica o supone status, y
un sentido compartido de status es de importancia vital para una
secta 0 para otro grupo minoritario, sobre todo cuando su exis-
tencia se ve amenazada. La afirmacién del caricter elegido de
un grupo representa la sustitucién de una norma divina de esti-
macién por una norma humana.

La funcion social de la insistencia en la eleccion (y la santi-
dad) de una comunidad, cuando ésta se siente alienada de su
entorno social (es decir, cuando vive en paroikia), podemos
verla no s6lo por la Carta primera de Pedro, sino también por
tres de los textos o tradiciones del Antiguo Testamento de los
que la Carta primera de Pedro tomé sus imégenes. En los con-
textos literario y social de Exodo 19 (1 Pe 2,4-10), Levitico 19
(1 Pe 1,14-16) e Isaias 43 (1 Pe 2,4-10) ©, las imagenes de la

2 Wilson, Sect Development, p. 13.

® En mi obra titulada The Elect and the Holy tuve en cuenta tinicamente los
aspectos literarios y teoldgicos de la citacién y la interpretacién de esos textos del
Antiguo Testamento en la Carta primera de Pedro. Sin embargo, conviene exami-
nar también la funcién social de esos textos citados e interpretados.
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eleccion, el pacto, la santidad y del hecho de ser extranjeros
fueron las caracteristicas clave de una respuesta teoldgica (e
ideoldgica) a los problemas relativos a la identidad, la solidari-
dad y la seguridad colectiva de Israel *.

En circunstancias historicas criticas para la formacién de
Israel como un pueblo unido (el éxodo de Egipto), la reforma
llevada a cabo en tiempo de Josfas y la restauracién inmanente
(el destierro babilénico), se acentué con énfasis la condicién
privilegiada y unica del pueblo elegido y santo de Dios.

Vosotros habéis visto lo que he hecho a los egipcios, y como os
he tomado sobre alas de 4guilas y os he traido a mi. Ahora pues, si
en verdad escuchdis mi voz y guardéis mi pacto, seréis mi especial
tesoro entre todos los pueblos, porque mia es toda la tierra; y
vosotros seréis para mi un reino de sacerdotes y una nacién santa

(Ex 19,4-6).

En el Cédigo de Santidad, del Levitico, que reflexiona sobre
el tiempo del éxodo y del asentamiento en Canaén, pero que
representa, en su forma redaccional, los intereses separatistas de
los circulos sacerdotales posteriores al destierro, leemos:

Seréis santos porque yo, el Sefior vuestro Dios, soy santo (19,2).
No haréis como hacen en la tierra de Egipto... ni como hacen en la
tierra de Canaan... No andaréis en sus estatutos. Habréis de cum-
plir mis leyes y guardaréis mis estatutos para vivir segun ellos; yo
soy el Sefor vuestro Dios (18,3-4). Cuando un extranjero resida
con vosotros en vuestra tierra, no lo maltratéis... porque extranje-

¢ George E. Mendenhall sefial6 la funcién social del pacto consistente en
garantizar la seguridad. Véase Toward a Biography of God: Religion and Politics as
Reciprocals, en: The Tenth Generation: The Origins of the Biblical Tradition, The
Johns Hopkins University Press (Baltimore 1973), pp. 198-214. «En el derecho
biblico primitivo, la seguridad de la persona es funcién, mids que nada, de las
relaciones establecidas por el pacto, aunque serfa dificil hallar que tal cosa se
enuncia especificamente. Es algo que estd implicado en el concepto de pueblo
santo, porque la santidad se halla siempre relacionada de manera muy intima con
el concepto de lo que es propiedad de Dios. [Mendenhall cita a Jer 2,3-4; este
tema se halla igualmente demostrado por Ex 19,5-6 y 1 Pe 2,9-10.] En la practica,
pues, significaba que el valor de una persona no estaba en funcién de su papel
particular en la sociedad. Proporcionaba a cada persona una base para el respeto
de si misma, una autoevaluacién que parece que es necesaria para la libertad y la
integridad persona. Lo que se halla mds {ntimamente relacionado con esto es la
naturaleza de la obligacién, que no es simplemente una funcién de la condicién
que se posee dentro de una comunidad politica, sino una obligacién permanente-
mente vinculante que recae sobre la persona, cualquiera que sea su contexto social
inmediato, y sin que importe con quién est4 tratando» (p. 207).
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ros fuisteis vosotros en la tierra de Egipto; yo soy el Sefior vuestro
Dios (19,33-34). Yo soy el Sefior vuestro Dios, que os he apartado
de los pueblos. Vosotros haréis una distincién entre el animal lim-
pio y el inmundo... Me seréis, pues, santos, porque yo, el Sefior,
soy santo, y os he apartado de los pueblos para que sedis mios
(20,24-26). Si anddis en mis estatutos y guarddis mis mandamien-
tos para ponerlos por obra... haré mi morada en medio de vosotros,
y mi alma no os aborrecerd. Andaré entre vosotros y seré vuestro
Dios, y vosotros seréis mi pueblo. Yo soy el Sefior vuestro Dios,
que os saqué de la tierra de Egipto para que no fuerais esclavos de
ellos; rompi las varas de vuestro yugo y os hice andar erguidos
(26,3.11-13). Sin embargo, a pesar de todo, cuando estén en la
tierra de sus enemigos no los desecharé ni los aborreceré tanto
como para destruirlos, quebrantando mi pacto con ellos, porque yo
soy el Sefior su Dios, sino que por ellos me acordaré del pacto con
sus antepasados que yo saqué de la tierra de Egipto a la vista de las
naciones, para ser su Dios. Yo soy el Sefior (26,44-45).

Estos temas de la condicién de extranjeros, de la separacion,
la eleccion y el pacto resuenan nuevamente en la tradicion teo-
l6gica sobre la reforma deuteronémica . Aqui se hace patente
de manera especial la reactualizacién de la experiencia y la tra-
dicién anteriores y el empleo de los antiguos paradigmas sociorre-
ligiosos para reforzar la actual conducta social:

El Sefior nuestro Dios hizo un pacto con nosotros en Horeb.
No hizo el Sefior este pacto con nuestros padres, sino con nosotros,
con todos aquellos de nosotros que estamos vivos aqui hoy (Dt
5,2-3). Eramos esclavos de Faraén en Egipto, y el Sefior nos sacé
de Egipto con mano fuerte... y nos sacé de alli para traernos y
darnos la tierra que le habia jurado dar a nuestros padres (6,21.23).
Entonces ten cuidado, no sea que te olvides del Sefior que te sacé
de la tierra de Egipto, de la casa de servidumbre. Temer4s al Sefior
tu Dios; y a él adorards, y jurards por su nombre. No seguiréis a
otros dioses, a ninguno de los dioses de los pueblos que os rodean...
(6,12-14). No har4s alianza con ellos (7,2).

La desintegracién social y el tener que salir de la tierra
prometida, es decir, el castigo divino (6,15), era el resultado

 Se reconoce generalmente que el Deuteronomio, aunque no esté citado
explicitamente en la Carta primera de Pedro, se halla relacionado estrechamente
—en el tiempo y en la perspectiva— con el Deuteroisafas, citado por él. Para las
afinidades especificas acerca del tema de la eleccién, consultese: Elliott, The Elect
and the Holy, p. 40, nota 2.
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inevitable de la amalgama cultural y el sacrificio que exigia la
adhesion exclusiva a Yahvé. «Porque td eres pueblo santo para
el Sefior tu Dios; el Sefor tu Dios te ha escogido para ser
pueblo suyo de entre todos los pueblos que estén sobre la faz de
la tierra» (7,6). El amor de Yahvé —un amor que realiza la
eleccién — y la liberacion exigen que que el pueblo divinamente
escogido mantenga una identidad social distintiva, una fidelidad
cultual y un comportamiento social (7,7-11). «Mostrad, pues,
amor al extranjero, porque vosotros fuisteis extranjeros en la
tierra de Egipto» (10,19; cf. 23,7). :

El historiador deuteronomista no sélo ofrece una explicacién
racional de la desintegracion y del colapso de Israel, sino que
marca también un programa para su reintegracion politica, social
y religiosa. La consolacion ofrecida por el Deuteroisaias, quien
también acentud la eleccién, el pacto y la santidad del pueblo
especial de Dios, era una respuesta a las necesidades de los
pdroikoi judeos en Babilonia. Se utilizaron ejemplos tradiciona-
les de existencia en paroikia e imégenes de liberacion divina
para estimular la confianza y movilizar la solidaridad con la
esperanza de un «nuevo éxodo». Son abundantes las semejanzas
tematicas entre el Deuteroisaias y la Carta primera de Pedro .

% Compiérese, por ejemplo, a propésito del destierro (1 Pe: parotkia): Is
45,13; 49,21; 52,4; sobre la eleccién: 41,8-9.24; 42,1; 43,10; 44,1.1; 45,4; 49,7; el
pacto: 42,6; 49,8; 54,10; 55,3; la justificacién y la justicia: 41,1.4.6; 42,21; 43,9;
45,8.13.21-24; la santidad (Dios = «el Santo»): 40,25; 41,14.16.20; 43,3.14.15;
45,11; 47,4; 48,17; 54,5; la salvacién como redencién: 43,1.3.4.14; 44,6.23-24;
47,4; 48,17.20; 49,9-11: 55,12-13: la salvacién como (re)edificacién: 44,28; 45,13,
54,11-12; la afliccién: 51,21; 54,11; el gozo: 42,11; 49,13; 51,3.11; 52,8; 55,12;
Dios como rey: 43,15; 52,7; «llamado por mi nombre»: 43,1.7; 44,5; 45,4; 48,1-2;
la gloria, la glorificacién: 40,5; 41,16; 42,8.12; 43,7; 44,23; 46,13; 48,11; 49,3.7;
55,5; Dios como roca (cf. Jesucristo, 1 Pe): 44,8; 51,1; oveja-pastor: 40,11; 42,28;
53,6; Babilonia como lugar: 43,14; 47,1-15; 48,14.20; consuelo: 40,1-2.11; 49,13;
51,12; 52,9. Véase también Elliott, The Elect and the Holy, p. 39, nota 4 y p. 41,
nota 3.

En realidad, los epigrafes que Bernard A. Anderson (Understanding the Old
Testament, 3.* ed., Prentice-Hall [Englewood Cliffs, N.J. 19751, cap. 14, pp.
437-470) utiliza para describir al Deuteroisafas, podrian aplicarse igualmente a la
Carta primera de Pedro: 1) Evangelio; 2) Creador-Redentor; 3) Luz para las
naciones; 4) Siervo del Sefior; 5) Victoria por medio del sufrimiento; 6) Siervo-
Mesfas. Para ampliar el estudio de las semejanzas entre el Deuteroisaias y la Carta
primera de Pedro, consultese: F. W. Danker, Brief Study, «Concordia Theological
Monthly» 38 (1967) 658-659, e {dem, I Peter 1:24-2,17 — A Consolatory Pericope,
ZNW 58 (1967) 93,102. Sobre la respuesta del Deuteroisafas a la situacién del
destierro, consultese: P. R. Ackroyd, Exile and Restoration: A Study of Hebrew
Thought of the Sixth Century B.C., Westminster Press (Filadelfia 1968), esp. las pp.
118-137.
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Un texto que prueba clarisimamente la influencia del Deuteroi-
saias en la Carta primera de Pedro es Is 43,20-21, que es adap-
tado por 1 Pe en 2,9 . La salvacién que «el Sefior, vuestro
Santo, el Creador de Israel, vuestro Rey» (Is 43,15) tiene prepa-
rada para su pueblo de siervos que sufren (véase especialmente
Is 52,13-53,12 y 1 Pe 2,21-25), se describe como un éxodo
renovado (Is 43,16-20) para salir de otro pais de paroikia (Babi-
lonia = Egipto, Is 43,11), con lo cual se restaurara el honor
distintivo, la unidad y la responsabilidad del pueblo elegido:
«para dar de beber a mi pueblo escogido, al pueblo que yo he
formado para mi, a fin de que ellos declaren mis actos podero-
sos» (Is 43,20-21, au).

En la proclamacién y la propaganda misionera del movimien-
to cristiano, se acentud explicitamente este recuerdo del cambio
total operado por Dios en la condicién de Israel. Y, asi, en el
discurso de Pablo a los judios y prosélitos de Antioquia de
Pisidia (Hch 13,16-40) vemos cémo se mencionan insistente-
mente los tres factores que se hallan intimamente relacionados:
la eleccion de Israel en su paroikia egipcia constituye la exalta-
ci6n de este pueblo. «Hombres de Israel, y vosotros que teméis
a Dios, oid: El Dios de este pueblo de Israel escogid (exeléxato)
a nuestros padres y exaltd (hypsosen) al pueblo (¢0n ladn) durante
su paroikia en la tierra de Egipto, y con brazo exaltado (hypse-
o) los sacé de ella» (13,16-17, au).

Pues bien, ¢qué habra que pensar de estos textos y de su
repercusion en el tema de la situacion y la estrategia de la Carta
primera de Pedro? Hace ya mucho tiempo que se reconoce la
constelacién tradicional de las ideas de la extranjeria, la eleccidn,
el pacto y la santidad. Nuestro interés aqui no consiste ni en
hacer una recapitulaciéon de la «historia de las ideas comunes»
ni en afirmar dependencias literarias posibles o ciertas. No, sino
que lo que yo deseo acentuar es el vinculo de unién entre esas

¢ 1 Pe 2,9 es el unico ejemplo del NT en el que aparece la expresién génos
eklekton y donde génos se aplica a cristianos (en cuanto a los judios véase Gil 1,14;
Flp 3,5; 2 Cor 11,26; Hch 7,19). Is 43,20 y Est 8,13 contienen los tinicos ejemplos
de la LXX en que aparece esta expresion, y en ambos se reflexiona sobre la
situacién de la digspora. Con el sentido de «familia» (véase Friedrich Biichsel,
Génos, ThRWNT, 1 [1990] 684) génos se une a otros términos enunciados en la
Carta primera de Pedro (por ejemplo, ofkos, adelphdtes) para expresar la naturale-
za familiar u hogareiia de la comunidad cristiana.
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ideas y una situacién social comtn. Es comun a los textos con
los que la Carta primera de Pedro muestra afinidad, un contexto
social caracterizado por el desplazamiento geografico, la desin-
tegracion organizativa y el sufrimiento del pueblo de Dios. En
tales situaciones que tanto se repitieron durante el largo curso
de la historia de Israel, una historia llena de vicisitudes, el recur-
so a las ideas de una eleccién y santificacion divinas proporcio-
naba el medio ideoldgico de explicar e imponer la existencia
segregada y las responsabilidades comunitarias de un pueblo
que vivia perennemente en parozkia. La adaptacion y la amalga-
ma con las maneras de vivir de los gentiles y el fracaso en
mantener la disciplina social y la fidelidad religiosa exclusiva
equivalian a la pérdida del prestigio de la eleccién divina y de la
santidad, y a la ruptura de la relacién contractual (es decir,
basada en el pacto) con el solo poder que reinaba soberanamen-
te sobre la vida y la muerte: Yahvé. La eleccién divina concedia
y exigia una «alteridad» social y religiosa exclusiva. En este
sentido, la ideologia de la eleccidn y la existencia en paroikia son
términos correlativos, tanto desde el punto de vista social como
religioso.

Por tanto, no nos sorprendera que tales pdroiko: cristianos,
que eso son los remitentes y los destinatarios de la Carta primera
de Pedro, encuentren importante tanto social como religiosamente
la idea de la eleccién y de la santidad. Una experiencia de la
condicién social de extranjeros, semejante a la experimentada an-
tafio por el pueblo de Dios, movi6 al autor o autores de esta carta
a orientar su atencién hacia las palabras sagradas que se habian
formulado una vez en parecidas circunstancias (Exodo 19, Leviti-
co 19, Isaias 43). La eleccién de estos textos particulares fue
motivada por la funcién que el empleo de los mismos pudiera
tener en el presente, una funcién analoga a la que tuvieron dichos
textos en el pasado. Aqui, lo mismo que en parecidos contextos
sociales de caricter anterior, el pueblo que busca la unién con
Dios ve que se le recuerda la eleccion divina y la santidad que lo
caracteriza, y la condicién extraordinaria de que son poseedores y
el favor divino de que gozan: todo lo cual es una reafirmacion de
su identidad comunitaria distinta y un estimulo para segregarse
externamente y para mantener su cohesion interna.

El tema del papel y la funcién de la eleccién en la tradicion
biblica merece una nueva investigacion a fondo, realizada desde
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una perspectiva socioldgico-exegética. Los estudios mas anti-
guos, que estaban orientados més bien hacia el tema, hay que
evaluarlos y desarrollarlos a la luz de los recientes analisis sobre
las tradiciones y la redaccién. Esto, juntamente con un enfoque
socioldgico mis decisivo, facilitard la determinacién més exacta
de la ubicacién social, los intereses y la funcién de las ideologias
de la eleccién. Merece nuestra atencién la relacién del término
eklektds (escogido por la LXX para traducir unos veinte térmi-
nos hebreos) con la situacién de la comunidad judia alejandrina
del siglo 11 a.C. La literatura apocaliptica intertestamentaria y
los movimientos sociopoliticos en ella representados (sobre todo,
por ejemplo, en el libro primero de Enoc y en Qumran) serdn
igualmente campos de estudio fecundos . Podria examinarse
también lo pertinente que es la idea de la elecciéon para determi-
nar el marco social de las tradiciones cristoldgicas (por ejemplo,
Lc 9,35; 23,35) y de las comunidades eclesiales (por ejemplo,
Mc 13,20-27/Mt 24,22-31; Jn 6,70; 13,18; 15,16.19). Semejante
estudio debe utilizar los abundantes estudios antropoldgicos y
sociolégicos comparados sobre el papel y la funcién que la idea
de la eleccion desempena en la ideologia de los movimientos
sectarios. Tal vez las breves observaciones formuladas aqui acer-
ca de la motivacion y la funcién de la idea de la eleccién en la
Carta primera de Pedro impriman impulso a semejante empresa
de mayores vuelos.

En la Carta primera de Pedro, la insistencia en la eleccién
divina de los cristianos esta al servicio de varios fines relaciona-
dos entre si. En primer lugar, sirve para reafirmar a esos extran-
jeros y forasteros de la sociedad de Asia Menor en la seguridad
del honor y el prestigio que poseen por el hecho de ser miem-
bros de la comunidad cristiana. Ellos, que estdn unidos —me-
diante la fe— con Jesucristo, que son los «elegidos» de Dios,
participan en el caricter selecto y en la exaltaciéon de Dios

8 Para conocer la atencién reciente que se ha dedicado a los temas de la
eleccion y del pacto en esos escritos, consultese: E. P. Sanders, Paw/ and Palest:-
nian Judaism: A comparison of Patterns of Religion, Fortress Press —SCM (Filadel-
fia-Londres 1977); los escritos tannaiticos, pp. 84-107; los manuscritos del Mar
Muerto, pp. 240-270; Sirac, pp. 329-333; 1 Enoc, pp. 361-362; Jubileos, pp.
362-364; Salmos de Salomén, pp. 389-394; Esdras, pp. 409-410. Sanders sefiala
también la funcién sectaria de la insistencia que se hace en la eleccién, a fin de
reforzar el caricter distintivo de la secta e invertir las normas de status interno.
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(2,4-10; 3,21-22). Dios los escogi6 (1,1-2) y continuaré exaltan-
do a los que son humildes (5,5-7). Més atn, la eleccién divina y
la santidad que ellos poseen, los distinguen de los incrédulos y
hacen imperativa su segregacion continuada de los gentiles. La
participacion en esta comunidad elegida de Dios es posible tini-
camente por medio de la fe en Jesucristo. El status aqui se
obtiene no mediante los lazos de la sangre ni reuniendo ciertos
requisitos sociales; sino que es algo que estd disponible —como
don divino— para todas las clases sociales y para todas las razas.
Asi{ que este nuevo criterio de eleccion distingue a los cristianos
de los judios, quienes también pretenden poseer esta condicién
especial en sus relaciones con Dios. Pero, por cuanto rechazan
que Jesus es el Cristo, los judios —segtn la Carta primera de
Pedro (2,4.6-8)— pierden su eleccién. Esta desobediencia de
ellos a la palabra relativa a Jesucristo los sitda ahora entre los
gentiles, y al margen del verdadero pueblo de Dios. Al atribuir
la eleccién divina y otros predicados honorificos del antiguo
Israel (2,9) a la secta cristiana, el autor (o autores) de la Carta
primera de Pedro intenta(n) privar a los judios de su peculiar
«titulo para la fama». La secta, como se implica en todo esto, es
la tnica comunidad en la que se cumplen las esperanzas profé-
ticas de Israel ©.

Como respuesta al sufrimiento de los cristianos, esta insis-
tencia que se hace en su eleccién consuela y reafirma a los
lectores, haciéndoles pensar en el apoyo divino de que seran
objeto, y en las bendiciones y reivindicacién supremas que reci-
birdan de Dios. Proporciona con ello una base psicolégica y una
motivacion para las exhortaciones a ser obedientes y a observar
una conducta que sea distintiva de ellos. M4s atn, su comtn
eleccién y su comun experiencia de la condicién de extranjeros

¢ Sobre otras sectas del judaismo y sobre la téctica de la expropiacién y la
apropiacion de la nomenclatura positiva y negativa, consultese Peter Richardson,
Israel in the Apostolic Church, SNTS Ms 10; University Press (Cambridge 1969),
Appendix C, The Sects of Judaism and «True Israely, pp. 217-228; sobre la Carta
primera de Pedro véanse las pp. 171-175.

Puesto que los fieles cristianos constituyen ahora el pueblo de Dios, aquellos
que se hallan fuera de esta comunidad pueden designarse con el mismo término
que servia antafio para designar a los que se hallaban fuera de la comunidad de
Israel: «gentiles»; véase un uso parecido en 1 Cor 5,1; 12,2; 1 Tes 4,5; 3 Jn 7; y
K. L. Schmidt, «Ethnos» ime NT, ThRWNT II (1990) 366-370, esp. la p. 370. Los
cristianols se apropiaron los epitetos honorificos y la terminologfa discriminadora
de Israel.
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(1,1-2: 5,12-14) son un tema que los remitentes de la carta
utilizan para afirmar los lazos que los unes con los destinatarios.
Finalmente, como revelan también estos ultimos pasajes, me-
diante el tema de la eleccién aparecen también relacionados dos
aspectos diferentes de la comunidad cristiana, a saber: por un
lado, su condicién de pdroikos en la sociedad, y, por otro lado,
su constitucion como el distintivo oikos de Dios. El hecho de
haber sido escogidos por Dios califica la situacién de los cristia-
nos en la sociedad (1,1; 2,11) y la unién que los vincula con
Dios (2,4-10).

Ademis de asentar decididamente la eleccion divina de los
destinatarios, la Carta primera de Pedro contiene también otros
medios para elevar la autoestima de los lectores y afirmar su
caracter distintivo como cristianos. Lo que la carta propone es
que lo que aparentemente es una experiencia desgraciada de los
cristianos en la sociedad, es realmente una bendicién disfrazada.
Esta perspectiva se discutié ya a prop6sito de la cuestion del
conflicto. Por un lado, el conflicto ratifica la distincién entre los
cristianos y los gentiles. De manera semejante, el «vicio» del
celo entusiéstico, considerado como cosa tan contraria al deseo
de moderacion, equilibrio y orden que se experimentaba en una
sociedad romana helenistica, y que era, por tanto, una causa
para difamar a los cristianos tachandolos de «fanaticos» religio-
sos, ese «celo» se convierte en la Carta primera de Pedro en una
virtud utilizada para consolar a quienes se han comprometido a
hacer el bien (3,13). La ignominiosa etiqueta de «cristiano» con
su dominante tono de insulto, se convierte en un epiteto que
proporciona bendiciones, y no vergiienza, a quienes comparten
los sufrimientos de Cristo y reciben asi el don del Espiritu de
Dios (4,12-16). Los esclavos que se ajustan al ejemplo dado por
su Sefor en los sufrimientos (2,18-25) no son considerados ya
—dentro de la comunidad cristiana— como miembros subhuma-
nos de la especie, sino que son exaltados como paradigmas que
todos los cristianos deben emular. Con esta misma orientacién,
la humildad se transforma de valor negativo en valor positivo.
En la estima popular, la humildad era una actitud detestable,
indigna de hombres que se preciasen de serlo. Pero, para la
comunidad cristiana, esta forma de «degradacion» no sélo era
esencial para la armonia cristiana, sino que en realidad era una
actitud exigida por Dios (3,8; 5,5b-7).
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Lo diremos con otras palabras: para la comunidad cristiana
existe una norma diferente de valores, a saber, la voluntad de
Dios y la obediencia ejemplar de Jesucristo, que distingue a esta
comunidad de la sociedad de los de fuera. En la estima de los
gentiles, los cristianos representan unicamente un abigarrado
conjunto de extranjeros de baja condicidn, viles esclavos, fanati-
cos religiosos y «lacayos de Cristo», obsesionados por humillar-
se a s{ mismos. Pero, dentro de la familia de Dios, y en la estima
de Dios, los cristianos disfrutan de una nueva condicién que
puede mantenerse Unicamente gracias al hecho de no acomodar-
se a las degradantes normas sociales de los gentiles. A los desti-
natarios no se los anima a imaginarse que su situacion en /a
sociedad es diferente de lo que realmente es. Pero, no obstante,
se les recuerda que, dentro de su propia comunidad, prevalece
una situacién diferente. La Carta primera de Pedro no ofrece a
sus lectores una receta teoldgica para que escapen de su situa-
cién social, sino un argumento sélido para un continuado com-
promiso social. En contraste con el mundo vano de los gentiles,
los cristianos constituyen una forma alternativa y superior de
organizacion social y religiosa.

Este hecho es importante para evaluar el papel que el énfasis
en la condicién de parotkia desempefié en la estrategia de la
Carta primera de Pedro. El fallo consistente en no ver que la
carta estimula a sus lectores a seguir siendo extranjeros, en vez de
sugerirles que han llegado a ser extranjeros en sentido metaf6ri-
co, es un fallo que se ha traducido en graves malentendidos
acerca de la totalidad de la carta.

¢Una teologia de peregrinos?

En el capitulo inicial del presente estudio se examinaron los
testimonios para la interpretacién del sentido y del uso lingiiis-
tico de pdroikos (pdrotkoi) y de sus términos afines (parozkia,
parepidemos). La conclusion que entonces se sacé era que, en 1
Pe 1,1.17 y 2,11, estos tétminos identifican a los destinatarios
como verdaderos «extranjeros residentes» y como «forasteros
de paso» (juridica y socialmente definidos), que vivian en las
cuatro provincias de Asia Menor mencionadas en 1,1. Se enun-
ciaron diversas razones para rechazar la teoria tradicional, refle-
jada no s6lo en los comentarios sino también en varias traduc-
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ciones biblicas, de que esos pasajes y sus términos correspon-
dientes expresan una «teologia de la peregrinacién», segin la
cual los destinatarios debian considerarse a si mismos como
peregrinos en la tierra, que se encaminan hacia su verdadera
morada, que es la patria celestial. Con el fin de esclarecer la
verdadera perspectiva de la carta acerca de la extranjeria social
de los cristianos, sera util evaluar tres estudios recientes que
tratan de este tema.

Victor Paul Furnish proporciona un ejemplo actual de la
perspectiva espiritual y no social adoptada por numerosos co-
mentaristas sobre el «motivo del peregrino» en la Carta primera
de Pedro. «La frase ‘elegidos forasteros temporales que viven en
la dispersién’ (1,1)», sefiala el mencionado autor, «introduce
una importante y difundida concepcién de la Carta primera de
Pedro» ™. Pero, luego, el citado autor da por supuesto errénea-
mente que «los cristianos son los elegidos de Dios y, por tanto,
residen solo temporalmente en este mundo presente» " (la cursiva
es mia). Ni el textimonio de los textos ni la légica apoyan tal
hipétesis. El texto griego de la Carta primera de Pedro no cali-
fica nunca los términos de «dispersiéon» o «extranjeros» o «fo-
rasteros residentes» con la expresion de «en este mundo presen-
te» (en contra de lo que dan por supuesto algunas veces las
traducciones biblicas). Pero hay mas. Como el mismo Furnish
reconoce, «desde el destierro babilénico, los judios que vivian
fuera de Palestina se habian considerado a si mismos como
‘forasteros’, simples residentes temporales, cuya verdadera patria
estaba en otra parte. El término de ‘didspora’, desde luego, se
utiliz6 para designar a la totalidad del judaismo disperso’, espar-
cido por todo e/ mundo gentil» * (la cursiva es mia). Esta «ver-
dadera patria» (es decir, Erez Yisrael, Tierra Santa) y los paises
de la dispersion eran terrenos materiales con suelo y cultura que
contrastaban vivamente, y no en ninguna otra parte, sino en este

™ V. P. Furnish, Elect Sojourners in Christ: An Approach to the Theology of I
Peter, «Perkins Journal» 28 (1975) 1-11; la cita estd tomada de la p. 3. Véanse
también sus notas sobre la Carta primera de Pedro en: Samuel Sandmel (ed.), The
New English Bible. With the Apocrypha. Oxford Study Edition, Oxford University
Press (Nueva York 1976), pp. 294-298 de la seccion cortespondiente al Nuevo
Testamento.

" Ibid.
2 Ibid.
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mundo presente. La distincién implicada por «didspora», «visi-
tante» y «extranjero residente», era una distinciéon geografica,
cultural y religiosa, no metafisica.

El hecho de que la Carta primera de Pedro se dirija sobre
todo a gentiles convertidos induce a Furnish a buscar un «signi-
ficado especificamente cristiano» a los que residian en la dias-
pora, significado que él encuentra en los conceptos de eleccién
y escatologia ”. Pero estos conceptos, con sus raices evidente-
mente veterotestamentarias, no son ni especificamente cristianos
ni son prueba de que en la Carta primera de Pedro existiera una
dicotomia cosmoldgica tierra/cielo. La referencia de 1,4 a «una
herencia que es imperecedera, incorruptible y que no se marchi-
ta, reservada en los cielos para vosotros» es tan sélo una excep-
cién aparente. Aqui, como en toda la Carta primera de Pedro, la
escatologia determinante no es espacial sino temporal. La nueva
herencia divina de los cristianos dispersos simboliza su distancia
sociorreligiosa con respecto al antiguo Israel e implica la supe-
rioridad de la secta sobre la religién de la que habia precedido ™.

Considerar el «tema de la peregrinacién por la tierra» no
s6lo como «parte esencial del mensaje [de la Carta primera de
Pedrol» sino también como «un aspecto fundamental de la
concepcion cristiana de la vida de fe» ™, no es tnicamente inter-
pretar mal el foco en que se centra la Carta primera de Pedro
sino que es ademds exagerar la acentuacién que se da a este
tema en el Nuevo Testamento. Indudablemente, este tema y el
correspondiente contraste entre la tierra y el cielo es de impor-
tancia central en la Carta a los Hebreos. Pero, a pesar de ciertas
semejanzas terminoldgicas y del problema del sufrimiento, que

” Ibid., pp. 3-4.

" En 1,3-5 se mencionan tres resultados del nuevo nacimiento cristiano: la
posesion de una esperanza viva (v. 3); de una herencia imperecedera, incorrupti-
ble y que no se marchita (v. 4), y la proteccién divina para captar la salvacién
mediante la fe (v. 5). La esperanza viva de los cristianos estd vinculada con su fe
en la «piedra viva» (2,4), rechazada por los judios y por otros incrédulos (2,4.6-8).
La herencia cristiana contrasta con la suerte que ha corrido la herencia judfa, la
Tierra Santa. La salvacién manifestada en la resurreccién de Jesus (1,3), simboli-
zada en el bautismo (3,21) y que pronto va a ser experimentada plenamente por
los creyentes (1,9; 2,2; 4,18), contrasta con lo que los profetas judios buscaron
pero no llegaron a experimentar (1,10-12). Los contrastes subyacentes son tempo-
rales (entonces/ahora) y sociorreligiosos (judios/cristianos), no espaciales.

" Furnish, Elect Sojourners, p. 4, con referencia a Mt 6,19-21: Rom 12,1-2:
Flp 3,20; Ef 2,19-21: Heb 13-14.
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es comun a ambos documentos, la cosmologia, la soteriologia, la
cristologia, la eclesiologia y el mundo de ideas de la Carta a los
Hebreos son tan distintos de los que hallamos en la Carta pri-
mera de Pedro, que no corroboran la hipétesis de una afinidad
teoldgica ™.

Los destinatarios de la Carta primera de Pedro eran pdroikoi
en virtud de su propia condicién social, no en virtud de su
«patria celestial». La alternativa a esta condicién social nargina-
da, de la que habla la Carta primera de Pedro, no es una forma
efimera de consuelo al pensar que «el cielo es nuestra patria».
Sino que el verdadero consuelo es el nuevo hogar y la nueva
familia social a la que los cristianos pertenecen aqui y ahora, a
saber, el ofkos tod theod. Este hogar y la experiencia comunitaria
de salvacion que él significa, no estdn «mds alla del tiempo y de
la historia» 7, sino que se encuentran ya disponibles en la comu-
nidad que estd «en Cristo» (3,16; 5,10.14). Ciertamente, la
orientaciéon de la Carta primera de Pedro es escatologica, es
decir, alienta una esperanza viva en la completa realizacién de la
salvacion, que aguarda todavia a los creyentes (1,5.9.13; 2,12;
4,5.7.17-18; 5,1-10). Al mismo tiempo, la consecucién de esa
futura recompensa (5,4) se halla vinculada siempre y depende
del hecho de que los creyentes mantengan aqui y ahora los lazos
de su hermandad.

Por el mismo tiempo en que apareci6 el estudio de Furnish,
Max-Alain Chevallier acababa de publicar un articulo sobre la

6 El contraste entre la tierra y el cielo, la sombra y la realidad, tan funda-
mental para la Carta a los Hebreos (3,1; 4,14-16; 7,26; 8,1.4-5; 9,11-12-23: 10,1;
12,26 [18-29]; 13,14), no se halla en la Carta primera de Pedro. Mientras que
Hebreos propone un movimiento soteriolégico-eclesiologico de la tierra al cielo (el
pueblo terrestre de Dios yendo en pos del adelantado Sumo Sacerdote que ahora
se halla entronizado en el cielo, por ejemplo, 1,3-4: 3,1; 4,1.11.14-16; 6,20;
10,19-22; 12,2.18-29), la Carta primera de Pedro prevé como el movimiento final
del acto de la salvacién divina la aparicién en el tiempo presente (y suponemos
también que en el espacio presente) del Cristo exaltado (1,5.7.13; 4,13; 5,1.4). La
perspectiva escatoldgica de la Carta primera de Pedro es apocaliptica, no platéni-
co-filénica. La meta del pueblo de Dios, segtn la Carta primera de Pedro, no es
un «resto celestial» como en la Carta a los Hebreos, sino una glorificacién univer-
sal de Dios, cuando llegue el momento de la visitacién final en la tierra (2,12).
Para otros puntos de contraste entre la Carta a los Hebreos y la Carta primera de
Pedro, consultese: Elliott, The Elect and the Holy, pp. 170-172. Sobre la Carta a
los Hebreos, consultese: William G. Johnsson, The Pilgrimage Motif in the Book of
Hebrews, JBL 97 (1978) 239-251.

" Furnish, Elect Sojourners, p. 4.
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condicidn y la vocacion de los cristianos en la didspora 7 segtin
la Carta primera de Pedro, y Christian Wolff presentaba un
estudio sobre los cristianos y el mundo en la Carta primera de
Pedro ™. Ambos estudios prestan atencién mas satisfactoria a la
cuestion acerca de la condicién social de los destinatarios. Sin
embargo, al final vienen a parar a la misma hipétesis equivocada
que sirve de base a la interpretacién de Furnish. Lo mismo que
él y que otros, Chevallier y Wolff deducen de la Carta primera
de Pedro que los destinatarios han llegado a ser extranjeros por
haberse hecho cristianos; que su conversién fue la que los cali-
ficé de extranos y forasteros. Y, asi, Wolff mantiene: «Son ex-
tranjeros precisamente por ser los elegidos de Dios..., en primer
lugar porque, por el hecho de serlo, el cristiano se convierte en
extranjero» ¥, De manera parecida, Chevallier no contempla la
posibilidad de que los destinatarios fueran realmente pdroikoi o
extranjeros en la sociedad, mucho antes de su adhesién a la
secta cristiana. Lejos de eso, se invierte la situacién: a los desti-
natarios se los llamaba extranjeros, porque habian sido elegidos
por Dios ® y estaban destinados a ser «una sefial de los tiempos
escatolégicos: de la salvacion ofrecida a las naciones» .

Ahora bien, semejante enfoque no hace mas que revolver las
cosas e interpreta erréneamente el factor social que debe servir
de base a la interpretacién. Tanto Chevallier como Wolff reco-
nocen correctamente que la Carta primera de Pedro se centra y
trata de ofrecer una interpretacion positiva de la condicién de
extranjeros que los cristianos tienen con respecto a la sociedad
en que viven. Sin embargo, uno y otro suponen que los términos
de «extranjeros» y «forasteros residentes» se emplearon sélo en
sentido metaférico y que no indicaban la verdadera condicion
social de los destinatarios, sino Unicamente la manera en que la
Carta primera de Pedro les aconsejaba que se considerasen a si
mismos. Asi como Israel vivio en la didspora como extranjero y
forastero, asi debia vivir también ahora el pueblo escatolégico

8 M.-A. Chevallier, Condition et vocation des Chrétiens en diaspora. Remarques
exégétiques sur la 1% Epitre de Pierre, RSR 48 (1974) 387-398.

® C. Wolff, Christ und Welt im 1. Petrusbrief, TLZ 100 (1975) 334-342.
50

~

Ibid., cols. 334 y 338, respectivamente.
8 Chevallier, Condition, p. 395.
8 Ibid., p. 396.
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de Dios ¥. Aqui no podemos menos de preguntarnos si las ideas
llamadas por Wolff «concepto de extranjeria» * no prevalecen
quizds sobre lo que era la realidad social. No cabe la menor
duda de que, en la Carta primera de Pedro, la comunidad cris-
tiana es interpretada como el pueblo escatolégico de Dios y
como heredero de todos los honores que antafio caracterizaron
al antiguo Israel. Lo que se discute es cuéles son los términos en
que, en la Carta primera de Pedro, se atribuyen ahora a la
comunidad cristiana los predicados honorificos de Israel, y cua-
les son los términos que describen la verdadera condicién social
de los destinatarios. A pesar del hecho de que pdrozkos, paroikia,
parepidemos aparecen en la LXX, no hay razon para incluirlos
entre los epitetos especiales que se aplicaban al pueblo con el
que Dios habia concertado un pacto. En la LXX, lo mismo que
en las inscripciones y en los escritos del mundo romano helenis-
tico, estos términos describen a las personas que vivian como
verdaderos extranjeros y que en su entorno social se definian
juridica y socialmente como forasteros residentes. Lo mismo
habra que decir del significado y uso de estos términos en la
Carta primera de Pedro.

La Carta primera de Pedro iba dirigida a verdaderos extran-
jeros y forasteros residentes que se habian hecho cristianos. Su
nueva afiliacién religiosa no era la causa de su posicién en la
sociedad, a pesar de que anadia dificultades a las ya existentes
en las relaciones con sus vecinos. Precisamente esta combinacién
de factores es lo que mejor explica la desilusion que los conver-
tidos experimentaban. Aunque trataban de mejorar su suerte
social con el hecho de ser miembros de la comunidad ofrecida
por el movimiento cristiano, en realidad no hacian mds que
agravar su pesada condicion social. Ahora no solo se los menos-
preciaba por su condicién social de extranjeros y forasteros, sino
también por ser «lacayos de Cristo».

En respuesta a esta manera de considerar a los cristianos, el
autor (o los autores) de la Carta primera de Pedro escribia(n)
que, a pesar de que ellos estaban alienados de la sociedad en
que vivian, ahora, por otras razones religiosas que venian a afia-

8 Ibid., pp. 395-396; Wolff, Christ und Welt, cols. 333-334.
8 Wolff, Christ und Welt, col. 334 y pdssim.
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dirse a las razones sociales, sin embargo su salvacion estaba
asegurada. Los que llevan en si el nombre de Cristo son los
elegidos, como él también fue el Elegido; son hijos de Dios, son
la familia de Dios, su pueblo especial. Al estar seguros de la
proteccién de Dios, tienen causa mas que suficiente para sopor-
tar las adversidades. Su Dios los reivindicard. Son extranjeros,
pero son extranjeros «elegidos» que ahora tienen su morada «en
Cristo». Por ser los elegidos de Dios, su condicién de extranje-
ros en la sociedad puede contemplarse de manera aniloga a
como se contemplaba la condicién de extranjero que tuvo el
pueblo de Dios, que antafio vivi6 en la didspora (1,1). La disper-
siéon puede considerarse ahora como se consider6 antafio , no
s6lo como sefial de juicio divino sino también como una realidad
por la que Dios esparcia su semilla entre las naciones.

«Eleccion», «didspora», «pueblo de Dios» —y otros térmi-
nos por el estilo— son los términos teoldgicos tradicionales de
la respuesta de la Carta primera de Pedro, no pdroikos, paroikia
y parepidemos. Para adoptar la atractiva distincién formulada por
Chevallier, diremos que estos ultimos términos describen la
«condicién» de los destinatarios, y los anteriores términos, la
«vocacion» de los mismos. En la Carta primera de Pedro no se
dijo a los destinatarios que ellos por la eleccién de Dios se
habian convertido en extranjeros, sino que por esta elecciéon
podian hallar la fuerza suficiente para seguir siendo extranjeros,
convencidos como estaban de su eleccién divina. Ahora bien, al
interpretar como vocacién divina la condiciéon de los cristianos
en la sociedad, la Carta primera de Pedro sugiere que la margi-
nacién social y la extranjerfa puede ser considerada por los
cristianos no sélo como algo meramente tolerable sino también
como algo que es incluso deseable. Lo mismo que el conflicto,
la condicién de extranjeros puede tener también un efecto posi-
tivo. El mantenimiento de la distancia social podria ser uno de
los principales medios para conservar la coherencia de los valo-
res del grupo, y, al mismo tiempo, un medio por el cual aparez-
can con claridad las cualidades singularisimas de la secta cristia-
na y sean una invitacién para posibles adeptos *.

8 Veéase K.L. Schmidt, Diaspord, ThRWNT II 103.

8 Wolff (Christ und Welt, cols 339 y 342) considera este ultimo objetivo
como uno de los intereses que aparecen en la Carta primera de Pedro, pero no
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La conciencia, la solidaridad y la cohesién del grupo

La insistencia en el caracter distintivo y en la condicién de
los destinatarios cristianos implicaba también una acentuacién
de su identidad colectiva. El hecho de que los cristianos consti-
tuyan, juntos, una empresa colectiva, se convierte a su vez en la
base para una exhortacién especifica acerca de su cohesion in-
terna.

Para el hostigado movimiento cristiano en Asia Menor, el
sobrevivir y crecer, siendo como eran un pufiado aislado de
creyentes esparcidos por las provincias, es algo que requeria una
firme conviccién de los lazos que los unian a unos con otros en
una causa comun. Si los cristianos iban a resistir a las presiones
externas y a ayudarse unos a otros, entonces era esencial que
tuvieran un alto grado de conciencia de grupo. Un medio em-
pleado por la Carta primera de Pedro para «elevar la conciencia
de grupo» —como diriamos para emplear una expresion contem-
pordnea— era el de acentuar la comunidad en la que los creyen-
tes se habfan congregado. El lugar destacado que ocupan los
términos e iméagenes colectivos es uno de los rasgos mas distin-
tivos de la Carta primera de Pedro. A los lectores se los caracte-
riza colectivamente como «casa henchida por el Espiritu» (2,5)
o «la casa de Dios» (4,17), «linaje escogido» (2,9), «residencia
real» (2,9 [véanse las pp. 165-166], «cuerpo santo de sacerdo-
tes» (2,9), «nacién santa» (2,9), «pueblo adquirido para pose-
sién de Dios» (2,9), «hermandad» (2,17; 5,9) y «la grey de
Dios» (5,2; cf. 2,25). Estos términos colectivos enuncian expli-
citamente lo que otras metéforas implican en lo que respecta al
acto de la salvacién y a su efecto creador de comunidad: la

logra ver la correlacién que existe entre él y las palabras de aliento para que los
cristianos se consideren a si mismos como extranjeros. Su teoria acerca del segun-
do interés de la Carta primera de Pedro suscita aun mas problemas. La Carta
primera de Pedro, en opinién de Wolff, se encaminaba a corregir una interpreta-
cién errénea de la libertad cristiana, que habia conducido a que los cristianos se
retirasen de la sociedad (ibid., cols. 340 y 341). De haber sido asi, entonces el
autor (Wolff lo considera como una sola persona) estarfa minando su propia
intencién al fomentar el distanciamiento sociorreligioso de los cristianos. Pero, en
realidad, la situacién era exactamente la contraria. Los destinatarios sentian la
tentacién de acomodarse, mas que de retirarse de las costumbres e instituciones
sociales de su medio ambiente. Al acentuar el cardcter de extranjeros que ellos
tenian, y su condicién de elegidos, la Carta primera de Pedro animaba a los
cristianos a seguir siendo distintos.
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actividad divina de edificar (2,5; 5,10), santificar (1,2.14-16.22),
elegir (1,1; 5,13), ser padre (1,3.23; 2,2; cf. 1,17) o (pro-)crear
(4,17; cf. 2,13) y congregar (2,25).

Todos estos términos colectivos, como ha observado Spérri,
«describen a la comunidad como una unidad cohesiva, una aso-
ciacion intima de personas de origen semejante, con experiencia
y autoconciencia semejante, herencia y servicio semejante» ¥'.
Estos términos colectivos son citados habitualmente por los exe-
getas para ilustrar el lugar extraordinario que la eclesiologia
ocupa en la carta. Yo mismo acentué la importancia de esos
términos, sobre todo para la interpretaciéon del término raro
hierdteuma (2,5.9) ®. Pero ¢por qué la eclesiologia y la acentua-
cién de la colectividad cristiana desempefian un papel tan impor-
tante en la Carta primera de Pedro? Asentar el hecho no es lo
mismo que determinar el efecto social que se pretende conse-
guir. Sporri comete un desacierto, cuando trata de considerar
esas imagenes como elementos abstractos de un teoldgico Ge-
meindegedanke («idea sobre la comunidad»). En opinién suya, la
comunidad es una grey, un pueblo, «independientemente del
ndimero, lugar, tiempo, los componentes individuales y las con-
diciones particulares que dieron a esos elementos forma concre-
ta e histérica» . Sin embargo, tal premisa es arbitraria y socio-
légicamente injustificable. Sporri aisla la zdea de comunidad de
la mismisima realidad social que da a esta idea su vigor sociold-
gico y su fuerza psicoldgica.

Sucede todo lo contrario. A los cristianos se les recuerda su
identidad colectiva porque el cristianismo consideré desde un
principio la salvacién no simplemente como una experiencia
individual sino primariamente como una experiencia colectiva
que implicaba la formacién de una estructura social nueva y
distintiva. La aceptacion de la buena nueva, como testifican los
Evangelios, los Hechos y los escritos paulinos, era una experien-
cia socialmente contagiosa y creadora de grupo. Los nuevos
lazos, tanto sociales como religiosos, creados por la proclama-
cién publica del evangelio, fueron las manifestaciones concretas

8 Sporri, Gemeindegedanke, p. 38.
8 Elliott, The Elect and the Holy, pp. 166-169 y 196-198.
8 Sporri, Gemeindegedanke, p. 39.
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de su concepcidn social del reino de Dios, que habia sido inau-
gurado por Jesus, segin proclamaba la fe *. Cuando esta nueva
comunidad —tanto social como religiosa— experimentaba desa-
fios 0 amenazas por las presiones de fuera que exigfan que todas
las cosas se adaptasen a ella, como sucede en el caso de la
situacion petrina, entonces la resistencia a tales fuerzas era im-
perativa. Un lugar donde morar, la mutua aceptacién y seguri-
dad no podrian conservarse sino gracias a un alto sentido de
compromiso y participacién en una empresa comunitaria. Al
mismo tiempo, el hecho de ser miembro de esta comunidad
entrafaba obligaciones sociales y morales para el desarrollo y
mantenimiento de la unidad social y religiosa. Esta combinacién
de factores es lo que puede creerse que determiné la acentua-
cion de la identidad comunitaria de los creyentes cristianos.

El cristianismo se hallaba en competencia con otros grupos
que también trataban de conseguir adeptos entre la gente. Hay
que tener bien presente estos intereses pricticos por conseguir
nuevos adeptos, por mantener a los que ya se poseian y por
lograr el apoyo social. La forma de salvacién comunitaria (una
forma determinada universal, igualitaria y comunitariamente),
implicada en esos términos, caracterizaba al cristianismo como
una atrayente alternativa a las opciones presentada por el judais-
mo, los collegia, los cultos mistéricos y el tedrico lugar seguro
que se suponia que ofrecia la inclusion en una universal patria
romana. Estos simbolos de identidad y atencién comunitarias
expresaban eficazmente las aspiraciones y los valores de la secta
cristiana. Ayudaban en la labor de propaganda encaminada a
conseguir nuevos adeptos y a mantener al grupo. Eran ttiles
para la movilizacién de la cohesién interior y para la resistencia
a la oposicién exterior.

Este interés por fomentar la conciencia y solidaridad de
grupo explica también la labor que se hace en 1 Pe 2,4-10 para
ampliar la identidad y la unidad de los creyentes. Ls situacién de
este pasaje en su contexto literario y la naturaleza de su conte-
nido muestran la importancia central de su texto dentro de la
carta. Es la culminacién de una afirmacién introductoria de la
identidad, la dignidad y el cardcter comunitario de los creyentes

* Este es el principal punto que yo creo que Gager y Theissen formulan y
tratan de analizar sociolégicamente.
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cristianos (1,3-2,10). Asimismo, asienta la base y las premisas
para la subsiguiente exhortacién a una accién concertada
(2,11-5,11).

El texto se halla unificado con el contexto precedente por el
hilo de oro que recorre todo el segmento de la Carta primera de
Pedro: el lazo que une a la comunidad creyente y a su Sefior
glorificado. Como afirmacién que es acerca de la eleccién, el espiri-
tu corporativo y la santidad de la comunidad creyente, el texto
sefiala hacia atrés, hacia la parénesis de la santidad en 1,13 y hacia
el tema del nacimiento-crecimiento en 1,22ss, y hacia adelante,
hacia la exhortacién social de los vv. 2,11ss. Aqui, en 2,4-10, la viva
exhortacién a una vida santa, al amor fraterno, al crecimiento en la
palabra y al testimonio ante el mundo recibe su més detallado
apoyo ™,

Una fe comun, con arreglo a este pasaje, es «el lazo que
une». Mediante la fe, los creyentes estdn unidos con Jesucristo
y estan unidos unos con otros. Mediante la fe (2,6.7) * los
creyentes participan en los sufrimientos de Jesus y en el rechazo
de que ¢l fue objeto de manos de los hombres **, y en la exalta-
cién y reinvidicacion que él experimenté de manos de Dios
(2,4) **. Asf como Jesus es la piedra elegida de Dios (2,4), asi
también lo son ellos (2,5.9) ”. De la misma manera que él fue
vivificado por Dios («piedra viva», 2,4), de esa misma manera
ellos son también «piedras vivas» (2,5) *. La dignidad y el ho-
nor les corresponden a ambos (éntimos, 2,4; timé, 2,7) 7. Jesu-
cristo es el Mediador de la unién de ellos con Dios, su comiin
salvacion (cf. 1,3.19-21; 2,21-25; 3,18-22; 4,1.13) y glorifica-
cién *® y su comun servicio (2,5). En otras partes la férmula «en
Cristo» (3,16; 5,10.14) circunscribe esta misma unién con Dios,
con el Sefior y la unién de unos con otros.

La fe, al mismo tiempo que une, también separa a los que
aceptan a Jesucristo de los que le rechazan (2,4-7); a los que

' Elliott, The Elect and the Holy, p. 119.

2 Véase ademas 1,5.7.8.9.21; 5,9.

» Véase ademis 2,21; 3,17-18; 4,1.12; cf. 2,23 y 4,19.

%% Véase ademds 3,18-22: 4,6.19.

? Véase ademas 1,1; 5,13.

% Véase ademds 1,3.23; 2,2; también zoopietheis, 3,18.

77 Véase ademis 1,7.19; 3,7.

% Véase ademads 1,7.8.11.21; 2,12; 4,11.13.14.16; 5,1.4.10.
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obedecen a la palabra, de los que son desobedientes a ella (2,8;
cf. 3,1; 4,17). La fe marca la linea religiosa de demarcacién
entre «nosotros» y «ellos», entre los creyentes y los gentiles,
entre los justos y los pecadores (4,18). Aqui volvemos a obser-
var una vez mis la doble funcién del lenguaje religioso de la
carta. Lo mismo que la «eleccién», la «santidad», etc., la fe es
presentada como una base para la unién entre los creyentes y
para su distincién de los gentiles. La solidaridad con Dios, con
Cristo y la solidaridad de unos con otros en la fe supone, segin
la Carta primera de Pedro, el mantenimiento de la distancia
social. La secta cristiana debe seguir un curso que conduce no
a la fusién con los de fuera sino a la coexistencia independiente
con ellos.

La solidaridad, ademas, no sélo se estimula mediante el uso
de simbolos colectivos de la identidad del grupo, sino también
por un medio que es caracteristica especial de esta carta entre
los escritos del Nuevo Testamento. Se trata del uso relativamen-
te frecuente de los denominados compuestos de syz- o términos
que incluyen el prefijo «co-» o «sin-». En la carta hay ocho
construcciones de ésas: mé suschematizdmenoi («no os confor-
méis», 1,14), synotkodntes («convivid», 3,7), synkleronémois («co-
herederos», 3,7), sympathets («compasivos», 3,8), syntrechonton
(literalmente: «correr con»; «de que no corriis con ellos», 4,4),
symbainontos (lit.: «marchar con»; «que estd aconteciendo»,
4,12), sympresbyteros («copresbitero», 5,1) y syneklekté («elegida
juntamente con», 5,13). De estos ocho términos, cuatro (synoz-
kein, sympathés, sympresbyteros y syneklektds) no aparecen en nin-
guna otra parte del Nuevo Testamento; en lo que respecta a
esos cuatro términos, ninguno de ellos (exceptuado uno, syno:-
kein) aparece en escritos pre-cristianos. La eleccién de esos
términos inusitados es parte, iqué duda cabe!, de una estrategia
especial. Esta estrategia, como indica nuestra investigacion, su-
pone una acentuacion calculada de las actitudes y acciones que
fomentan la cohesién social.

En las instrucciones a los miembros de la familia, se dice a
los maridos que comvivan —que vivan juntamente— con sus
esposas como compafieros y no como amos. Porque en la familia
cristiana de Dios, las mujeres son también coberederas de la
gracia de la vida (3,7). Més atn, todos los miembros de la
familia deben tener un mismo sentir, porque deben tener «armo-
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nia», ser «fraternales» en la fe, «compasivos» y «humildes»
(3,8). Para decirlo de otra manera: estos términos, que en el
texto original llevan siempre el prefijo syn- ( = «co-»), se em-
plean para estimular la igualdad, la unidad y la atencién mutua
que debe reinar en la comunidad cristiana. Lo mismo que la
referencia a la (hermana) coelecta * en Babilonia (5,13), estos
términos sirven también para denotar la peculiar dignidad de
que gozan los cristianos.

Por otra parte, en 1,14 y en 4,4 esas formas compuestas se
emplean para describir los lazos con los gentiles: unos lazos a los
que los cristianos deben poner fin. Como hijos obedientes y
santos de Dios (1,15-16), no deben conformarse ya a los «deseos
egoistas» (epithymiais, 1,14; cf. 2,11; 4,2) y costumbres sociales
heredadas de su existencia precristiana (1,18). La redencién es
liberacién de «las conexiones con los gentiles». Cuando estos
convertidos rompieron con el pasado y se ajustaron a la volun-
tad de Dios, en vez de hacerlo a los deseos de los gentiles
(4,2-3), entonces los gentiles se sintieron extrafiados (xenizontat,
4,4; otras traducciones: «sorprendidos») de que sus antiguos
compinches «no se entregaran ya al desenfreno de antes». De
hecho, la reaparicién del tema de la extrafieza y de la identifica-
cién en 4,12 sugiere quizds un intencionado juego de palabras.
En 4,4 vemos que los gentiles se sintieron extrafiados de la no
conformidad de los cristianos. En 4,12 se aconseja a los cristia-
nos que tampoco se sientan extrafiados (7z¢ xenizesthe) de expe-
rimentar la prueba de fuego (de la fe) «como si alguna cosa
extrafia (bos xénou) os estuviera sucediendo [lit.: ‘os estuviera
contactando’]». De hecho, la prueba a que se ve sometida la fe
les proporciona «comunién» (koinoneite) con los padecimientos
de Cristo. Vemos, pues, que los términos compuestos se emplean
para reforzar el caricter socialmente distintivo y la unidad de la
secta cristiana '

Finalmente, en 5,1 hallamos la expresion sympresbyteros, que
es hapax legémenon en el Nuevo Testamento. Més adelante, en

% Para esta interpretacion véase mas adelante, capitulo 5.

1 Para una acumulacién semejante de términos compuestos de sy#- , que tal
vez serfan para un fin parecido, véase, por ejemplo, 4 Mac 13,1-14,10 (juntamente
con adelphotes, philadelfia) e Ignacio de Antioquia, Carta a Policarpo 6,1 (synkopéte
allélois, synatbleite, syntréchete, sympdschete, synkoimdsthe, synegeisesthe hos theoi
otkondmoi kai paredroi kai byperétar).
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el presente estudio ", estudiaremos las razones para considerar
la Carta primera de Pedro como producto no solo de un indivi-
duo, el apéstol Pedro, sino de un grupo petrino que escribia en
nombre de Pedro. Sin embargo, en 5,1 tenemos la impresién de
que esta hablando la principal figura de ese grupo.

En 5,1 se nos dan tres caracterizaciones de la figura princi-
pal de ese grupo. Y una de ellas es la de «copresbitero». Asi
como este término es singularisimo en el Nuevo Testamento, asf
también vemos que en ninguna otra parte se hace referencia a
Simén Pedro como a presbitero. Su titulo preeminente es el de
«ap6stol», y de esta manera se le identifica en el saludo inicial
de la carta: «Pedro, un apéstol de Jesucristo». En la terminolo-
gfa y la perspectiva cristiana, el término apdstol/ implica un privi-
legio especial y mayor autoridad que la que posefan aquellos a
los que tradicionalmente se llamaba ancianos. ¢Qué explicard
entonces que aqui se haya escogido el término de copresbitero?
La respuesta estd en el hecho de que aqui tenemos otro ejemplo
de la estrategia de la carta. Lo que se pretende en 5,1 es subra-
yar no tanto la autoridad de Pedro cuanto su solidaridad con los
presbiteros y la grey de Dios (5,1-5). La primera frase de 5,1:
«Por tanto, exhorto a los presbiteros entre vosotros, como co-
presbitero yo también», declara la paridad entre la figura diri-
gente de la comunidad petrina y los dirigentes cristianos en Asia
Menor. Las frases segunda y tercera: «un testigo de los padeci-
mientos de Cristo» y «el participante (koinonds) de la gloria que
ha de ser revelada», afirman las experiencias que Pedro y los
destinatarios de la carta tienen en comun. Ellos también com-
partieron (koinoneite) los padecimientos de Cristo (4,13; cf.
1,10-12) y llevando su nombre dieron testimonio (4,16). Ellos
también participaran, con plena seguridad, en la gloria que ha
de revelarse (1,7.11.21; 4,13.14; 5,4.10). El término «copresbi-
tero» asienta la base para una comprensiva y autoritaria exhor-

11 V¢ase mas adelante, capitulo 5.

12 La modestia se ha propuesto como un motivo (Hans Windisch y Herbert
Preisker, Die Katholischen Briefe, en: Handbuch zum Neuen Testament, vol. 15, 3.*
ed., J. C. B. Mohr [Tubinga 1951], sobre 5,1), pero sin dar ninguna explicacién
de la necesidad o del buscado efecto social de tal modestia. Giinther Bornkamm
(Présbys, etc., ThWWNT VI 666) se halla més cerca de la verdad, cuando afirma:
«Es verdad que el apostol se situa aqui con acentuada modestia junto a los
presbiteros. Pero es notable el hecho de que los sitie junto a si».
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tacion dirigida a los presbiteros en 5,2-4. Las demds caracteris-
ticas mencionadas en 5,1 son eco inmediato de las experiencias
descritas en el pasaje anterior (4,12-19). La fuerza persuasiva de
la carta, tanto en este pasaje como en otros, se deriva no de la
autoridad titular de su principal remitente, sino de la comun
experiencia y esperanza que comparten tanto los remitentes
como los destinatarios.

Los autores de la Carta primera de Pedro emplearon y
quizds acufaron términos compuestos para expresar el cardcter
mutuo y comunitario que caracteriza a la secta no sélo en Asia
Menor sino también en la comunién cristiana esparcida por el
mundo entero. Sus autores pretendian infundir seguridad en
sus hermanos cristianos de Asia Menor, haciéndoles ver que no
estaban solos. A menos que el arbol no nos deje ver el bosque,
debemos tener bien presente que la composiciéon misma y el
envio de la Carta primera de Pedro era —en si misma— una
demostracion de ese interés y preocupacion por ellos. El géne-
ro de este documento ha sido tema de extensos debates '®.
Pero équé otra forma més adecuada de comunicacién que la
adoptada en la carta podrian haber elegido los autores para
expresar los lazos y la solidaridad personal entre dos grupos
separados del movimiento cristiano? Las teorias en el sentido
de que la Carta primera de Pedro representa, en lo principal,
una homilia o liturgia bautismal, o el desarrollo o la adaptacion
epistolar de dicha homilia o liturgia, no lograron mostrar las
analogias o los motivos para que se creara semejante forma
hibrida. Por otro lado, la carta tiene todas las caracteristicas de
una genuina carta, en la que se hace amplio uso de la tradicién
liturgica, catequética y parenética. A pesar de su caracter de
misiva enciclica, los contenidos de esta carta indican los esfuer-
zos que se hicieron para afirmar los lazos entre los remitentes
y los destinatarios. Ademas de los lazos estudiados a propésito

19 Para la bibliografia pertinente y para los argumentos relativos al género
epistolar de la Carta primera de Pedro, véase: Elliott, The Elect and the Holy, pp.
12-13, nota 3, y Elliott, The Rehabilitation of an Exegetical Step-child: 1 Peter in
Recent Research, JBL 95 (1976) 248-249; véase también: William J. Dalton, Christ’s
Proclamation to the Spirits: A Study of 1 Peter 3:18-4:6, «Analecta Biblica» 23,
Pontificio Instituto Biblico (Roma 1965) 62-71, y Goppelt, Der erste Petrusbrief,
pp. 37-47.
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de 5,1, el comienzo y la terminaciéon de la carta merecen nuestra
atencién. En el saludo y en la terminacién, que enmarcan to-
da la carta, se expresa la semejanza que existe entre la condi-
cién social de extranjeros que tienen y el favor divino de que
gozan tanto los destinatarios como los remitentes. Los cristianos
que escribfan desde «Babilonia» (es decir, desde aquel lugar
notorio donde el pueblo de Dios habia vivido disperso en otro
tiempo, y muy probablemente una referencia metaférica a
Roma) ' tenfan mucho en comin y podian sentirse perfectamen-
te identificados con sus hermanos cristianos de la diaspora de
Asia Menor. Al mismo tiempo, ambos grupos pertenecian a la
misma y tnica comunidad elegida que se describe en 2,4-10. As{
como los destinatarios de la carta eran elegidos (1,1), asi tam-
bién uno al menos de los remitentes es descrito como coelegido
(«coelegida»). Como sefialaremos mas adelante, la familia de
Dios a la que pertenecen todos los remitentes, comprende tam-
bién a Silvano, «el fiel hermano» (5,12) y a Marcos, el «hijo»

(5,13).

No nos consta cuél era el alcance de los lazos personales
entre los remitentes y los destinatarios. La referencia nominal a
Pedro, Silvano y Marcos sugiere que estas personas eran cono-
cidas por los destinatarios y respetadas por ellos. Estas personas
representaban en si mismas el grupo del que procedia la carta,
las raices cristianas palestinenses del mismo y su visién misione-
ra universal. La falta de referencias a personas concretas entre
los destinatarios se debe quizds al caracter enciclico de la carta,
en la cual la mencién especifica de personas habria sido impro-
pia y la enumeracién de todos los nombres no habria sido nada
préctica. La forma enciclica de la carta estd en consonancia y
sirve de vehiculo para la acentuacion de la comun experiencia y
de la unidad de «vuestra fraternidad en todo el mundo» (5,9).
Los autores, al dirigirse a los cristianos de una manera colectiva,
y no individual, estdin dando por supuesto que, a pesar de la
separacion geografica, los cristianos de todo el mundo mediterra-
neo constituyen un movimiento unido. Dondequiera que se en-
cuentren, los que han nacido de nuevo mediante el evangelio
son, todos ellos, hermanos de una sola familia, que es la familia

de Dios.

1 Véase mas adelante, capitulo 5, pp. 344-364. esp. las pp. 361-364 y la
nota 15.
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Finalmente, esta preocupacién por la solidad y la cohesién
cristiana se ve clarisimamente en las exhortaciones explicitas de
la carta. El estilo y el tono, predominantemente exhortativos, de
la Carta primera de Pedro, han sido sefialados por todos los
comentaristas. Esta breve carta contiene nada menos que cin-
cuenta y una exhortaciones en imperativo. Como sefialé en otra
parte ', los imperativos siguen generalmente y se basan en enun-
ciados indicativos anteriores, y luego son corroborados por sub-
siguientes enunciados en indicativo, tomados de la Sagrada Es-
critura y de la tradicién cristiana. Las exhortaciones a mantener
la cohesion interna suelen venir después de pasajes en los que
se enuncia primero que la unidad es una realidad establecida
por Dios. Hay que conservar la unidad de la comunidad, porque
esa unidad es el don de Dios y la voluntad de Dios. Y, asi, el
«por tanto» de 1,13 que introduce la exhortacién a distanciarse
de las formas de conducta anteriores y a unirse con el Dios
santo (1,13-21) dimana como una consecuencia del enunciado
que se formula en 1,3-12 acerca de la realidad de la salvacién
que todo lo abarca. La exhortacién a un «amor fraterno sin
hipocresias» es como el resultado légico de la idea de la purifi-
cacién y de la obediencia (1,22). De manera semejante, en 2,1
los lectores deben desechar toda malicia y todo engafio, hipocre-
sfa, envidia y toda denigracién, porque tales cosas disonarian
con la experiencia de la philadelphia a la que se ha animado
antes en 1,22. O para citar el dltimo ejemplo extenso, en una
importante exhortacion de la carta, que se efectua sirviéndose
de la tabla de los deberes domésticos, se anima a los destinata-
rios a concretar en la accién (2,11-5,11) la identidad, la digni-
dad y la unidad que les fueron dadas porque eran el pueblo
elegido y santo de Dios, la familia de la fe (1,3-2,10).

La solidaridad ha de conseguirse y fomentarse mediante el
amor incesante a los hermanos (1,22; 2,17; 3,8; 4,8); se simbo-
liza liturgicamente por el beso de amor (5,14). Con este fin se
encarece también la subordinacién. En este leitmotif de la tabla
de deberes domésticos (2,13.18; 3,1.5; 5,5b; cf. 3,22), el acento
no recae en el sufijo preposicional «sub-» (hypo-) sino en el
tema verbal «ordenar» (#dsso). No se hace hincapié en la sumi-

19 Elliott, The Elect and the Holy, pp. 200 (con las notas 2 y 3) y 201 (con
la nota 1).
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si6n o la sujecion sino en el orden . La preocupacion por el
orden no supone necesariamente que los destinatarios estuvie-
ran metidos en actividades revolucionarias o que trataran de
desvincularse de las ordenanzas institucionales de la sociedad *.
El orden dentro de la secta era una necesidad imperativa, si
habia que resistir a las presiones externas que trataban de impo-
ner la conformidad social. De nuevo hay que tener bien presen-
tes las necesidades sociales y la cohesion organizativa de la
secta ',

Aunque el orden es un lugar comtn en la tradicion ética
convencional sobre la familia ', sin embargo su acentuacién en
la Carta primera de Pedro no es prueba, en si misma, de una
ética conformista '*°. Todo lo contrario: se ha adoptado la tabla
de deberes domésticos a fin de describir en términos familiares
una forma de comunién social y religiosa, una familia o fraterni-
dad, unida y motivada por un conjunto claramente diferente de
lealtades y motivaciones. La comunidad cristiana es una familia
a la que Dios Padre dio el ser. La motivacién para su orden

19 Asi piensa Goppelt, Prinzipien neutestamentlicher Sozialethik nach dem 1.
Petrusbrief, en: H. Baltensweiler y B. Reicke (eds.), Neues Testament und Geschich-
te, O. Cullmann FS, Theologischer Verlag-]J. C. B. Mohr (Zuarich 1972), pp.
285-296; la cita estd tomada de la p. 289.

17 Desvinculacion es el problema segin Goppelt (ibid.) y Chevallier (Cond:-
tion et vocation, p. 393, nota 14, seguiendo a Goppelt).

1% Goppelt no lo considera problematico en ta Carta primera de Pedro, y sus
observaciones estdn motivadas generalmente por el deseo de descubrir en esta
carta principios de una accién social contempordnea (ibid., pp. 285 y 296). Ha-
ciendo caso omiso de las necesidades especificas del movimiento sectario cristiano
durante el siglo primero, saca la siguiente conclusion: «Asi que la ética social del
Nuevo Testamento comienza con la instruccién: integraos en los ordenamientos
sociales existentes en cada caso y comportaos segun sus reglas» (p. 290). Esto es
una simplificacién excesiva de la situacién, tal como ésta se refleja en la Carta
primera de Pedro, y una lectura equivocada de la respuesta de la carta.

19 V¢ase Goppelt, ibid., pp. 289-290, y también su obra Der erste Petrusbrief,
pp. 163-179 (excursus: Die Stindetafeltradition).

"0 Goppelt (Prinzipien, pp. 290-293) saca la conclusién de que el principio
de la integracién social (de los cristianos en la sociedad) podria conducir a un
«conformismo sin limites». Esto se evita en la Carta primera de Pedro, afirma él,
mediante la acentuacién de «una actitud responsable y critica» ante las institucio-
nes sociales. Aunque los criterios para la adopcién de tal actitud son caracteristi-
cos de la Carta primera de Pedro (la conciencia, la voluntad del Dios Creador, la
unién con el Sefior), la postura de una «critica desde dentro» no lo es. Semejante
postura no describiria la situacién o la posibilidad de una pequeiia secta religiosa.
La secta tiene que permanecer igual, si no superior, en cuanto a su moralidad,
pero debe mantenerse también socialmente distante.
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interno es la preceptuada obediencia a la voluntad de Dios. La
cohesion social cristiana tiene una sancién divina. El hecho de
someterse a «toda institucién humana» (2,13), incluso a los que
quedan al margen de la familia (los funcionarios imperiales
[2,14-17], los amos increyentes [2,18-20] o los maridos [3,1-6])
es «hacer el bien» " exigido por Dios, y no simplemente por el
Estado o las convenciones sociales. El tnico criterio que debe
presidir tales acciones, incluso la de «actuar conforme a la con-
ciencia» "2, «ser obediente» '*, «llevar una vida buena» ', es
«la voluntad de Dios» ', quien es el paterfamilias del hogar. La
sumisién obediente a la voluntad de Dios, incluso y especialmen-
te en condiciones adversas (la difamacién, el trato duro e injus-
to, las divisiones religiosas dentro del matrimonio, y tal vez los
lideres dominantes), suponen también solidaridad con los pade-
cimientos del Sefior "¢, Ahora bien, la sumisién a Dios y la unién
con el Sefior, que se sometié también a la voluntad divina ', no
entrafian una politica de integracién en las estructuras sociales
externas. Los hombres libres que son cristianos y que actian de
acuerdo con las leyes civiles, lo hacen porque son «esclavos de
Dios» (2,16). Incluso el Estado, como institucién humana o
como resultado de la actividad creadora de Dios (ktisis puede
significar ambas cosas, 2,13), est4 subordinado al Dios Creador
y Juez (4,17-19; cf. ktiste; 4,19). Mientras el Estado haga cum-

U Vease 2,14.15.18.20; 3,6.10.11.13.17.21; 4,19.

"2 Dig syneidesin theod, 2,19; es decir, con el conocimiento ensefiado por la
voluntad de Dios, y con la accién que se ajusta a la voluntad de Dios. Véase
también 3,16.21.

5 Véase 1,14.22; por contraste, 2,8; 3,20; 4,17.
U Anastrofé: 1,15.18; 2,12; 3,1.2.16; cf. 1,17.
W Véase 2,15; 3,17; 4,2.19.

16 Vease 2,21; 3,18; 4,1.12-19; véase también la semejanza entre 3,9a («no

devolviendo mal por mal, ni insulto por insulto») y 2,23a («quien, cuando le
ultrajaban, no respondia ultrajando»).

"7 Cristo «se encomendaba a Aquel que juzga con justicia» (es decir, a
Dios), 2,23. La forma pasiva hypotagénton, en la férmula —a manera de confesién
de fe— de 3,22, implica la suprema actuacién de Dios y la subordinacién de
Cristo; cf. 1 Cor 15,27-28; Ef 1,22; Heb 1,13; 2,5-9. De manera semejante, lesos
Christodi en 1,2 debe entenderse como genitivo subjetivo de bypakoén kai rantismon
baimatos: «escogidos... para la obediencia y el rociamiento con sangre que Jesucris-
to realizé» (1 Pe 1,2), Dia tom kyrion, en 2,13, puede entenderse también en este
sentido. «Sed subordinados... a causa de (la subordinacién de) el Sefior». Esto se
hallaria en consonancia con lo que se pretende decir en 2,21-24, como ejemplo de
lo enunciado en 2,20 y 3,17-18.
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plir lo que se halla en consonancia con la voluntad de Dios (es
decir, con el mantenimiento de la justicia, 2,14), hay que obede-
cerle sin que por ello se comprometa la ética distintiva de la
familia de Dios. Ahora bien, los cristianos deben mantener una
clara distincién entre el respeto al emperador y la reverencia
debida a Dios (2,17). Esta misma solidaridad interna y distin-
cién con respecto al exterior se encarecen en 4,1-2. Como sefia-
16 Goppelt ", la Carta primera de Pedro estimula el estilo cris-
tiano de conducta, el cual observa al mismo tiempo las normas
institucionales y las disposiciones de la justicia civil, pero sin
ajustarse a la moralidad reinante entre los ciudadanos, porque
su norma es una buena conciencia ante Dios, el cual gobierna a
todos los que estan «en Cristo» (3,16).

En el pasaje 4,12-19 se halla presente esta misma distincion
sutil. Como hemos observado ya, el texto esta imbuido del con-
traste entre los creyentes justos, que estdn unidos con Dios y
con Cristo, por un lado, y los «desobedientes», «los impios y los
pecadores», por el otro lado. La imagen colectiva que lo contro-
la todo es la de la «casa de Dios» (4,17). El comportamiento
que se recomienda (vv. 12-14.16) o se condena (v. 15) es la
conducta respectivamente compatible o incompatible con la con-
dicién de ser miembro de esa familia u hogar particular. El
criterio para evaluar tal conducta no es el Derecho Romano ni
los ordenamientos juridicos locales, sino de manera eminante la
ley superior de Dios, que obliga a los miembros de la casa de
Dios. El asesino, el ladrén y el malhechor (4,15) caen bajo la
condena de Dios lo mismo que caen bajo la condena de la
sociedad. Tales acciones son incongruentes con la condicién de
cristiano y con el hecho de ser miembro de la casa de Dios (v. 17).

Desde esta perspectiva, est4 clara la inclusién y la fuerza del
cuarto término entre los delitos que se enumeran en 4,15. En la
Carta primera de Pedro, allotriepiskopos es otro de los hapax
legémena del Nuevo Testamento que son muy dificiles de tradu-
cir '*. El hecho de que ésta sea la primera vez que hay cons-

U8 Goppelt, Der erste Petrusbrief, p. 233 (a propésito de 2,13-16), una distin-
cién mas sutil que la opinién anterior criticada en las notas precedentes.

9 Para el estudio de los problemas y de otras interpretaciones propuestas
véase, entre otras cosas: Sporri, Gemeindegedanke, p. 71 y nota 1; H. W. Beyer,
Allotri(o)episkopos, ThWNT II 617-619; Ceslas Spicq, Les Epitres de Saint Pierre,
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tancia de la utilizacién de este término en la lengua griega ®
sugiere que fue acufiado por los autores de la Carta primera de
Pedro y que su significado estd determinado por el contexto.
Los elementos de que estd compuesta la palabra indican que se
trata de alguien que «supervisa» o «inspecciona» (-episkopos) «a
aquello o aquellos que es/son diferente(s) o extrafio(s)» (allo-
tri-). Si tenemos en cuenta que, en griego, lo opuesto del adjeti-
vo allétrios es oikeios («de la misma casa», «aquellos que son de
la familia») *', entonces queda bien a las claras la relacién de
este término con la idea de casa u hogar, que es la que preside
el pasaje de 4,12-19. Juntamente con los otros términos que
aparecen en 4,15, describe a un tipo de persona que actia en
contra de las normas y sobrepasa los limites establecidos en la
casa de Dios. Semejante individuo es quien se entromete o
inmiscuye en los asuntos ajenos que nada tienen que ver con él.
Segun el contexto de la Carta primera de Pedro, estos asuntos
ajenos son los de los impios y los pecadores (4,18), que estidn
fuera de la casa de Dios y desobedecen al evangelio (4,17). Asi
que los creyentes y de manera particular sus dirigentes, que se
describen en 5,2 como «los que ejercen la supervisién» (episko-
potntes), no deben intentar hacer extensiva su supervisién a los
negocios y asuntos de los gentiles.

Indudablemente, el hecho de que personas extrafias se en-
trometan en asuntos que no las conciernen, era también una
ofensa para los de fuera, aunque no al mismo nivel que el
asesinato o el robo. Vemos que Cicerén (De officiis 1,125) co-
menta:

En cuanto a los extranjeros o los forasteros que residen entre
nosotros, su obligacién es dedicarse estrictamente a sus propios
asuntos y no entrometerse en las cosas de los demads, y desde luego
no meterse en absoluto en la politica de un pais que no es el suyo.

Gabalda (Paris 1966), pp. 157-159; Balch, «Let Wives be Submissive», pp. 217-220;
muy recientemente: J. B. Baver, Aut maleficus aut alieni speculator (1 Petr. 4,15),
«Biblische Zeitschrift» 22 (1978) 109-115.

120 La expresién de Epicteto (Disc. 3,22,97) td allotria... episkopet es el para-
lelo griego que mds se acerca. Sin embargo, no hay semejanza entre los pasajes.
Segun Epicteto, cuando el cinico «supervisa los asuntos de los hombres», no «estéa
entrometiéndose en asuntos ajenos», sino que supervisa los asuntos que son
«propios de él».

21 Véase Liddell, Scott and Jones, A Greek English Lexicon, sub verbis allo-
trios y oikefos.
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Ahora bien, desde el punto de vista de la secta cristiana, este
hecho de entrometerse en asuntos ajenos haria mas dafio que
simplemente el de proporcionar mds razones para el resentimien-
to por parte de los gentiles. Oscureceria ademas la linea fronte-
riza entre la secta y la sociedad y harfa posible una reciproca
«contaminacién» interna. Como la carta puso ya en claro, hay
que mantener la santidad y la pureza de la comunidad cristiana
mediante el cese de los vinculos sociales. La no conformidad
con algo implica también el no meterse en ello. Dios ya se
cuidard de juzgar a los gentiles (4,6.17-18). Entretanto, lo que
los cristianos tienen que hacer es mantener en orden su propia
casa. El entrometerse en los asuntos de los de fuera, lo mismo
que el asesinato, el robo o las malas acciones, es cosa incompa-
tible con la santidad de vida del pueblo escogido y santo de Dios.

Los tipos de conducta proscritos en 4,15 representarfan tal
vez delitos de los que la sociedad no cristiana creia que los
cristianos eran culpables. Sin embargo, desde la perspectiva de
la Carta primera de Pedro, lo que se quiere afirmar es que tal
comportamiento debe evitarse porque es contrario a la voluntad
de Dios '2. Los cristianos se hallan regidos por una norma que
abarca y, no obstante, trasciende a la justicia civil. Los cristianos
deben distinguir nitidamente entre «lo que pretenden los genti-
les» y lo que constituye «la voluntad de Dios» (4,2-3). Deben
someterse a las instituciones humanas «por causa del Sefior»
(2,13). Su santidad y su inocencia puede ser que no sean reco-
nocidas en la sociedad, pero se ajustan al evangelio de Dios
(4,17) y a la voluntad divina (4,19), que es lo que realiza en
definitiva la salvacion de los cristianos.

Si la fidelidad al evangelio y a la voluntad de Dios y el
aguante del sufrimiento injusto es lo que distingue a los cristia-
nos de los gentiles, entonces ambas cosas son un lazo importan-
te que une entre si a los creyentes. El sufrir «como cristiano»
forja la solidaridad con los padecimientos de Cristo (4,13), con
Dios que es glorificado por tal nombre (4,16), y con los herma-
nos que sufren en todo el mundo (5,9). Asi como el sentido y la
fuerza original de la ignominiosa etiqueta de «cristianos» («la-

22 Sobre este punto véase también: Walter Cornelius van Unnik, The Tea-
ching of Good Works in I Peter, NTS 1 (1954) 92-110, esp. las pp. 101-103 sobre
4,12-19.
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cayos de Cristo») se transforman en signo de unidad y bendi-
cién, asi —por ese mismo principio de inversion— el «proble-
ma» del sufrimiento se transforma en ocasiéon de gozo (4,13; cf.
1,6.8). O, para expresarlo de otra manera, el sufrimiento —si es
interpretado positivamente— se transforma en motivo que re-
fuerza la condicion distintiva que se posee en las relaciones con
Dios y la cohesion del grupo. En continuidad con una anterior
tradicién judia y cristiana ' que acentuaba el «gozo en medio
del sufrimiento», el sufrimiento de los cristianos es aclamado
aqui como signo del fin de los tiempos, de la reivindicacién de
los justos y de la unién de los mismos con Dios. En los pasajes
1,6-9; 3,13-17 y 4,12-19, el sufrimiento inocente de los destina-
tarios se contempla en la siguiente perspectiva:

1. El sufrimiento del justo de Dios es un signo del fin de los
tiempos, de la inminencia del dia del juicio '*.

2. En este periodo del fin, el sufrimiento es ocasién para
poner a prueba la pureza y la firmeza de la fe (1,6-7; 4,12). La
disposicion para sufrir a causa de una conducta inocente demues-
tra de qué lado esta uno; pone a prueba la adhesiéon o a Dios o
a los gentiles ateos (4,2-3; cf. 2,17).

3. Safrir por «hacer el bien», por la obediencia a la voluntad

de Dios, serd recompensado por Dios con «alabanza, gloria y
honor» (1,7; cf. 2,7; 3,7; 5,1.4.10).

4. Tal sufrimiento une con los padecimientos inocentes de
Cristo (2,21; 3,18; 4,1.12-13; 5,1).

12 Para un analisis del contenido, origen y funcién de semejante «tradicién
sobre una persecucién cristiana primitiva», véase Wolfgang Nauck, Freude im
Leiden. Zum Problem einer urchristlichen Verfolgungstradition, ZNW 46 (1955)
68-80. Nauck cita como principales textos del Nuevo Testamento: Mt 5,11-12; Lc
6,22-23: 1 Pe 1,6; 4,13-14; Sant 1,2.12; y con respecto a etapas anteriores de la
tradicién: Apocalipsis sirfaco de Baruc 48,48-50; 52,5-7; 54,16-18; Jdt 8,25-27; 2
Mac 6,28.30; 4 Mac 7,22; 9,29; 11,12; Sab 3,4-6. En lo que respecta a la Carta
primera de Pedro, sefiala: «Ningun otro autor del Nuevo Testamento dependié
tanto de esta tradicién como el autor de 1 Pedro» (p. 80). Sobre los «vestigios de
una forma de persecucién» en 1 Pedro véase también Selwyn, The First Epistle of
St. Peter, 2.* ed., Macmillan (Londres 1955), pp. 439-458.

124 Fijémonos especialmente en el sentido escatoldgico de 2o télos en 1,9; 4,7;
cf. 4,17; y la acentuacién de la inminente revelacién de Jesucristo (1,5.7.13; 4,13;
5,1-4). Cf. también 1,12.20; 4,5-6.17.
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5. El sufrimiento de los justos es una bendicién y una opor-
tunidad para «santificar a Cristo (como) Sefior en vuestros co-
razones» (3,14-15).

6. El sufrir en comunion con los padecimientos de Cristo y
el hecho de llevar con justicia su nombre son una sefal segura
de que «la gloria y el Espiritu de Dios reposan sobre vosotros»

(4,13-14).

7. Por el hecho de sufrir «como cristiano», el creyente «da
gloria a Dios» (4,16).

8. El sufrimiento del justo realiza la unién no sélo con Dios
y con Cristo sino también con todos los hermanos esparcidos
por el mundo (5,9).

9. Por eso, el sufrimiento del cristiano no es ocasién de
tristeza y desesperacién sino de «gozo inefable y lleno de gloria»
(1,8; cf. 4,13).

Tal interpretacién dificilmente sera trivializar o «espirituali-
zar» la realidad efectiva del sufrimiento. Se afrontan de lleno los
efectos nocivos que el sufrimiento puede tener sobre la estabili-
dad de la comunidad. Hay que resistir a los intentos por evitar
el sufrimiento acomodéndose a las normas sociales y renovando
los viejos lazos. Por eso, la Carta primera de Pedro acentua
repetidas veces que el sufrimiento por ser obediente a Dios es
un sello distintivo de la singularidad cristiana, una experiencia
unificadora y purificadora para los que siguen siendo fieles. Por
tanto, el sufrimiento —segun la Carta primera de Pedro— no
debe evitarse, sino que debe abrazarse como signo de que esta
a la mano la plenitud de la salvacion.

Esta perspectiva del sufrimiento y de su funcién de reforzar
el caracter distintivo, la solidaridad y el compromiso, se pierde
de vista generalmente cuando se aduce la teoria de una «perse-
cucién romana oficial». La teoria no sélo es inecesaria para
comprender el contenido de la Carta primera de Pedro, sino que
contribuye ademaés a una distorsion de su verdadera estrategia.
El término cristiano, el sufrir «a causa del nombre», y la defensa
(apologia) '¥ que los creyentes deben hacer «de la esperanza que
hay dentro de» ellos (3,15) no exigen ni mucho menos, para

2 V¢ase J. Ramsey Michaels, Eschatology in 1 Peter iii.17, NTS 13
(1966-1967) 394-401, esp. la p. 396 y la nota 1.
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tener sentido, la hip6tesis de una persecucién sancionada por
Roma. Ni tampoco exigen, como ya hemos visto, que se hubie-
ran cometido los delitos condenados en 4,15. M4s aun, los tér-
minos peirasmds (o peirasmoi) (1,6; 4,12) y pyrosis (4,12) no
denotan «persecucion», sino que sirven para explicar que el
sufrimiento es «prueba» y «purificacién» de la fe *. Estos tér-
minos son parte de un vocabulario teoldgico convencional y una
serie de imégenes utilizada para explicar y justificar que las
experiencias adversas de la comunidad religiosa son elementos
de un conflicto césmico y de la prueba a que Dios somete. En
el Nuevo Testamento y en la antigua tradicién judia, como Karl
Georg Kuhn ha demostrado, pesrasmds se refiere al conflicto y al
juicio escatolégico final (Ap 3,10) o al constante peligro del
creyente que vive en este mundo '7. En forma parecida a lo que
constituye el mundo de conceptos de Qumrién, el uso de pezras-
mds esté asociado con la idea «de dos poderes en conflicto en el
mundo, Dios y Satanas [cf. 1 Pe 5,6-11], la luz y las tinieblas
[cf. 2,9], la conducta justa y la actividad pecadora [cf. 4,18]».
La exposicién constante a los ataques de Satands supone «una
constante vulnerabilidad a la tentacién satdnica que induce a
pecar y que, de este modo, induce a que se abandone la fe» '%.

Por otro lado, el peirasmds, cuando esta asociados con los
temas e imagenes del juicio divino, el fuego (pyr, pyrosis) y el
examen (dokimdzein y parénimos), designa también la prueba
divina a la que Dios somete a los elegidos . En la Carta prime-
ra de Pedro aparecen con claridad los dos sentidos teolégicos.
Con arreglo al tenor general del documento, que es apocaliptico
y escatolégico, peirasmds y pyrosis describen un aspecto del juicio

126 Sobre peirasmds véase Heinrich Seesemann, Peira etc., ThRWNT VI 23-37,
esp. la p. 30; para una comparacién de perrasmds con otros términos del NT para
referirse a la persecucion, véase E. G. Selwyn, The Persecutions in I Peter, «SNTS
Bulletin» 1 (1950) 39-50; sobre pyrosis véase Friedrich Lang, Pyrosis, ThRWNT VI
951, y la tesis (defendida en Harvard) de Emile T. Sander, PYROSIS and the First
Epistle of Peter 4:12 (no pude disponer de ella, pero la encontré resumida en
«Harvard Theological Review» 60 [1967] 501).

27 K. G. Kuhn, ‘Peirasmos-hamartia-sarx’ im Neuen Testament und die damit
zusammenhingenden Vorstellungen, «Zeitschrift fir Theologie und Kirche» 49
(1952) 200-222.

28 Tbid., pp. 216-217.

129 Véase, por ejemplo, Eclo 2,1 (1.5); 33,1; Sab 3,5-6 (es notable la seme-
janza de todo el contexto de 3,1-10 con la Carta primera de Pedro); 11,9; Sal 26
[25],2.
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divino final que comienza ahora por la casa de Dios (4,12-17) *°,
son un ejemplo del ataque lanzado por el diablo (5,8-9) y un
signo de la separacion final entre los justos y los pecadores
(4,18). Al mismo tiempo, la tristeza y el sufrimiento son presen-
tados como «diversas clases de pruebas» con las que se acrisola
y refina la fe de los creyentes, como se purifica el oro en el
fuego, de tal manera que —supremamente— «la autenticidad»
(¢0 dokimion, el «caricter probado», la «calidad probada») de su
fe «pueda redundar en alabanza y gloria y honor, cuando se
produzca la revelacion de Jesucristo» (1,6-7). En 4,12 reaparece
esta misma combinacién de imagenes de poner a prueba por el
fuego. «No os sorprenddis del ardiente calor que hay entre
vosotros (en forma de sufrimientos) y que cae sobre vosotros
(mandado por Dios) como una prueba (de la fe)» (traduccién
libre del texto biblico segun el original inglés) ¥'. Aunque los
creyentes sufren a manos de quienes estaban antes extrafamen-
te asociados con ellos (4,4), no llegardn a ser con eso extrafios
de Cristo. Todo lo contrario. Esa terrible prueba es la oportuni-
dad de compartir los padecimientos de Cristo y, por tanto, de
compartir precisamente su gozo, tanto ahora como en el dia de
la revelacion final de su gloria (4,13). Ambas interpretaciones
estdn al servicio de fines sociales duales. Se afirma la distincién
entre los de dentro y los de fuera, y se acentua la solidaridad
entre los que estdn siendo probados.

Cuando se intenta reconciliar la fecha de la Carta primera de
Pedro con un periodo de supuesta persecucién romana (cel
incendio de Roma y los crimenes cometidos contra los cristianos
en tiempo de Nerén?, el terror de la época de Domiciano?, del
asunto del Ponto en tiempos de Plinio?), entonces se entiende
erroneamente las circunstancias sociales de la Carta primera de
Pedro y la naturaleza de su respuesta. Se pasan por alto los
problemas que el sufrimiento crea para la existencia de la secta,
y la Carta primera de Pedro se lee como consejos para atenuar
los sufrimientos, en vez de leerla como una confirmacién del
sufrimiento.

P% Compiérese Didajé 16,6; sobre la dimension escatolégica de pyrosss y del
verbo pyrodsthai véase Michael L. Barré, To Marry or to Burn: ‘pyrousthai’ en 1 Cor
7:9, CBQ 36 (1974) 193-202.

BY Parafrasis de Lang (Pyrosis, p. 951).
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El pasaje de 1 Pe 4,7-11 ofrece un ejemplo final de las
acciones que se acentuan en la Carta primera de Pedro con el fin
de estimular la solidaridad del grupo. Esta seccién no es parte
de la parénesis relacionada con la tradicional tabla de deberes
domésticos 2. En 1 Pedro se ha roto esa pauta de instruccién
moral (2,13-3,7.[12]; 5,2-5) y ha sido utilizada desde 2,13 a 5,5
para enmarcar la exhortacién. De esta manera, el material inter-
puesto (3,13-4,19; 5,1) recibe una orientacién doméstica. Como
sucede en el caso de 4,12-19, vemos que 4,7-11 contiene nota-
bles elementos que dan por supuestos y afirman los rasgos do-
mésticos de la secta cristiana.

La afirmacién inicial de que «el fin de todas las cosas se
acerca» (4,7a) confiere especial encarecimiento escatoldgico a la
exhortacién que sigue a continuacién. La oracion (4,7b) es ex-
presién no sélo de la unién de los adoradores con Dios sino
también, como indica 3,7, de los lazos que unen a unos adora-
dores con otros. Por eso, la «sobriedad» y la «vigilancia» son
necesarias para mantener la cohesién internamente, de la misma
manera que son requisitos para resistir al adversario externamen-
te (fijémonos en lo equilibradas que estan las expresiones en 4,7
y en 5,8). En las tres exhortaciones siguientes relativas al amor
(4,8), la hospitalidad (4,9) y el culto divino (4,10-11), vemos
que las tres cualificaciones de ezs heautods (v. 4,8). eis allélous (v.
9) y eis heautods (v. 10) («de los unos para con los otros»)
acentuan la reciprocidad y el cardcter mutuo de tales acciones.
La indefectible demostracién de amor mutuo es una necesidad
«primordial» (pro pdnton), porque semejante amor es lo que une
en hermandad a unos con otros (1,22; 3,8; 5,14). Entre el «amor
fraterno» (philadelphia, 1,22) y la «hospitalidad» (philoxenia,
4,9) hay relacién intima tanto social como lingiiistica . Lo mis-
mo que el amor, la hospitalidad crea lazos sociales. De hecho, se
ha afirmado que «la hospitalidad era el lazo principal que daba
a las iglesia el sentido de unidad» ®*. Selwyn se muestra de
auerdo con esta opinién y hace notar cémo la hospitalidad, en

P2 Para el estudio de esta tabla tradicional y de su empleo en la Carta
primera de Pedro, véase mds adelante, capitulo 4.

133 Véase, por ejemplo, Rom 12,9-10.13; Heb 13,1-2 («Permanezca el amor
fraternal. No os olvidéis de mostrar hospitalidad a los forasteros...»).

4 V. H. Kooy, Hospitality, IDB 2 (1962) 654.
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los primeros tiempos del cristianismo, era algo que se realizaba
entre familias, entre hogar y hogar. El interés, en todo esto, se
cifra en «la vida social ordinaria en el seno de las comunidades
cristianas, en las que la relacién y las reuniones constantes eran
esenciales para mantener la cohesion y el testimonio distintivo
de la Iglesia, y donde los hogares cristianos, a falta de templos,
eran las dependencias locales para el culto de la Iglesia (Rom
16,5; 1 Cor 16,19; Col 4,15)» . Asi que esta exhortacién,
como el contenido de la tabla de deberes domésticos, exige una
demostracion préctica del sentido comunitario. La hospitalidad,
como senalé von Harnack y muchos otros *, era una conditio
sine qua non para la misién y la expansién de la iglesia primitiva.
Si el depender de la hospitalidad de los demds era ya esencial
para el crecimiento del movimiento cristiano en la regién, relati-
vamente poco extensa, de Galilea (véase, por ejemplo, Mt
10,10-15/Mc 6,7-13/Lc 9,1-6), lo era mucho mds para la conso-
lidacién en la fe de los destinatarios dispersos por las provincias
de Asia Menor.

La condicién que se sefiala («sin murmuraciones», 4,9) su-
giere que tal hospitalidad podia convertirse en carga indeseable,
sobre todo en el aspecto econdmico . Los abusos que se come-
tian o la negativa a prestar esta ayuda prictica no eran cosa
desconocida en los primeros tiempos del cristianismo . No
sabemos si los autores de la carta tenfan conocimiento o no de
que entre los lectores hubiera a veces poca disposicién para la
hospitalidad. Pero lo que estaba claro, desde el punto de vista

%5 Selwyn, First Epistle of St. Peter, p. 218.

¢ Harnack, Mission, 1 181-249. Véase también D. W. Riddle, Early Christian
Hospitaliry, JBL 57 (1938) 141-153: G. Stihlin, Xénos, etc., ThWWNT V 1-36 y
especialmente «Die Sitte der Gastfreundschaft», pp. 16-25 (bibliografia en las pp.
1-2); Abraham J. Mahlherbe, The Inbospitality of Diotrepbes, en: Jacob Jervell y
Wayne A. Meeks (eds.), God’s Christ and His People, Nils Alstrup Dahl FS,
Universitetsforlaget (Oslo 1977), pp. 222-231; y D. Hiltbrunner, D. Gorce y H.
Wehr, Gastfreundschaft, RAC 8 (1972) 1061-1123. En cuanto al NT y a los usos
afines de phildxenos y philoxenia véase 1 Tim 3,2; Tit 1,8; 1 Pe 4,9; 1 Clemente
12,3; Hermas Mand 8,10; Hermas Sim 9,27 y Rom 12,13; Heb 13,2; 1 Clemente
1,2; 10,7; 11,1; 12,1; 35,5 respectivamente.

B7 Los aspectos econémicos de esta forma de digkonia (4,10-11) y la carga
que ella suponia recuerdan una expresién parecida formulada por Pablo (2 Cor
9,1) cuando recogia entre los cristianos de Corinto y Macedonia la colecta desti-
nada a los pobres de Judea (9,6-15).

8 Véase, por ejemplo, Didajé 12-13 y la falta de hospitalidad de Diotrefes,
lamentada por el Anciano en la Carta tercera de Juan; véase también 2 Jn 10.
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de dichos autores, es que la prictica voluntaria de la hospitali-
dad era sumamente esencial.

Los siguientes versiculos muestran que asi como la philadel-
phia estaba relacionada con la philoxenia, asi también la philoxe-
nia estaba vinculada intimamente con la oikonomia («orden do-
méstico»). Los vv. 10-11 del capitulo 4 acentuan la distribucién
igualitaria de los dones de la gracia (charismata), su origen divi-
no (chdris toil theod) y su finalidad también divina (hina en pésin
doxdzetai ho theos dia lesoii Christodl) y su contribucién al servicio
de la odkonomia doméstica. «La hospitalidad es un chdrisma
divino de los creyentes, que debe utilizarse fielmente» ™. Es
parte del encargo de gestiéon doméstica confiada a los cristianos
como «buenos administradores (ozkondmor) de la variada gracia
de Dios» (v. 10, traduccién libre propuesta por el autor origi-
nal). Las implicaciones sociales de la relacion entre la fraterni-
dad, la hospitalidad y la gestién doméstica fueron acentuadas,
hace ya mas de cien afios, en un estudio cldsico realizado por
Edwin Hatch: The Organization of the Early Christian Churches *.
La «economia interna de las comunidades cristianas» hacia que
la hospitalidad no fuera simplemente un desideratum sino tam-
bién un deber. Ademis de los pobres, los marginados, los desfa-
vorecidos, los encarcelados y las viudas y los huérfanos, de los
que habia que cuidar, existian, segin Hatch,

los extranjeros que pasaban a torrentes por las ciudades situadas
en todas las grandes rutas comerciales tanto del Oriente como del
Occidente. Cada uno de esos extranjeros que llevaba el nombre de
cristiano tenfa derecho a recibir hospitalidad. Entre los cristianos
existfa gran fraternidad, y por ello precisamente creci6 el cristianis-
mo. El nombre de «hermano» con que un judio se dirigia a un
hermano de raza, se convirtié en la manera cortriente con que un
cristiano se dirigia a2 un hermano en la fe. Esta designacion expre-
saba vivamente una realidad. Porque un cristiano, al ser expulsado
de una ciudad a otra por la persecucién, o al tener que emigrar de
un pafs a otro como persona marginada o como refugiado, siempre
encontraba, adondequiera que llegaba, buena acogida y hospitali-
dad en la comunidad de sus hermanos cristianos ..

19 Véase G. Stihlin, Xénos, ThRWNT V 1-36; la cita esta tomada de la p. 21.

10 Edwin Hatch, The Organization of the Early Christian Churches, Rivintons
(Oxford y Cambridge 1881).

ML Ibid., pp. 43-44. Sobre los viajes e intercambios entre los primeros cris-
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Hatch prosigue haciéndonos ver las implicaciones no sélo
practicas sino también organizativas de tal actividad:

La practica de la hospitalidad se recomendaba encarecidamen-
te como la vitud comidn de todos los cristianos: en el Nuevo Tes-
tamento, vemos que insisten en ella san Pablo, san Pedro y san
Juan. Pero era una virtud especial del episkopos. Para él la hospita-
lidad no era tanto un mérito cuanto una obligacién. Los hermanos
que llegaban de viaje, no menos que los pobres de su propia
comunidad, tenfan derecho a recibir su parte en la distribucién de
los fondos de la Iglesia '*2.

La funcién especifica designada por el nombre de episkopos
en las comunidades cristianas era la misma, segin Hatch, que en
otras organizaciones contemporineas, a saber, la administraciéon
de los fondos. Y, asi, sus funciones se conocian principalmente
por nombres que estdn relacionados con la administracién: ozko-
nomia, diakonia» . Aunque Hatch no aludié en este contexto a
la Carta primera de Pedro, sin embargo el uso de semejante
terminologia en 4,10-11 (diakonein, oikondmoi) sugiere que aqui
se hace referencia en particular a las responsabilidades asumidas
por los dirigentes de las comunidades. M4s aun, la diferencia-
cion entre lalein y diakonein en el v. 11 podria sugerir las dife-
rentes tareas de los predicadores-maestros y de los diaconos. Sin
embargo, Selwyn tiene probablemente razén al rechazar esta

posibilidad.

La comparacién con Rom 12 y con 1 Cor 12 indica que san
Pedro refleja aquf una deferenciacién muy primitiva de funcién en
la Iglesia, tal como la que encontramos en Hechos 6 m4s bien que
en las Cartas Paulinas... San Pedro clasifica la labor organizada de
la Iglesia en dos categorias sencillas: la de ensefiar y la del ministe-
rio practico ',

Aparte de esta rudimentaria divisién del trabajo comun, no
hay un testimonio cierto de que, en el tiempo de la Carta prime-

tianos, véase Harnack, Mission I 369-380; y sobre la Iglesia como familia o her-
mandad, pp. 405-407.

"2 Harch, Organization, pp. 44-45, donde cita a 1 Tim 3,2; Tit 1,8 y Hermas
Sim 9,27.

' Tbid., p. 41.
"4 Selwyn, The first Epistle of St. Peter, p. 219.
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ra de Pedro, los términos diakonein (diakonia, didkonos), lalein o
otkondmos se hubieran convertido en términos técnicos reserva-
dos para los dirigentes de la Iglesia . Para conocer los términos
resetvados particularmente para los dirigentes, tenemos que acu-
dir a las parénesis de 1 Pe 5,1-5a. En 4,10-11, por otro lado,
como indican los términos distributivos hékastos, eis heautois,
poikiles y el indefinido #is («si alguien habla, presta servicio»),
vemos que a todos los cristianos juntos se los designa (como en
3,8 y 5,5b) como «buenos ** administradores de la variada gra-
cia de Dios». La labor que todos ellos realizan es un solo esfuer-
zo concertado, que es posible gracias al Amo de la casa (v. 11),
por atender y servir a las necesidades espirituales y practicas de
la familia. En esta familia algunos seran quizas ozkétai (2,18),
pero todos ellos —como iguales receptores de la gracia— son
otkondmot. Lo que aqui importa para conocer el uso que se hace
de otkondmos no es la posibilidad de que las tareas queden
reservadas para los dirigentes, sino el hecho de que se retna
aqui a todos los miembros del o7kos. Una vez mas se acentua la
identificacién y la responsabilidad que incumbe a la comunidad
cristiana como ofkos tod theod.

" La cuestién es sencillamente que esos terminos que se han aplicado ya a
la actividad de los dirigentes (véanse, por ejemplo, los testimonios mencionados
en BAGD, sub verbis) no son términos que, a pesar de todo, se restrinjan a las
funciones de los dirigentes como tales (segin demuestran también los testimonios
citados en BAGD). Si no designan tareas exclusivas de los dirigentes, entonces su
significado, lugar y funcién en la Carta primera de Pedro deben determinarse
basandose en otras razones. «Hablar» y «servir» son dos tipos fundamentales de
actividad comunitaria que ilustran los charismata antes mencionados y también la
oracién, el amor y la hospitalidad que se mencionan en 4,7-9. Para una distincién
elemental parecida entre «palabra» y «accién», véase Rom 15,18; Col 3,17; 2 Tes
2,17.

El versiculo 10 es una adaptacién petrina caracteristica de un fopos tradicional
sobre la diversidad, el origen divino y la funcién social de los charésmata. (Para la
versién paulina véase Rom 12; 1 Cor 12; Ef 4.) En contraste con Pablo, el interés
de la Carta primera de Pedro no consiste ni en una enumeracién de los diversos
dones (el v. 11 generaliza simplemente) ni en el motivo interpretativo, tipicamente
paulino, del «cuerpo de Cristo». En contraste con esta imagen de la Iglesia, por
medio de la cual Pablo hace que los diversos dones tengan su unidad, la Carta
primera de Pedro prefiere la imagen de la comunidad como ofkos tod theod. En
consonancia con ello, a los que emplean su don para el servicio mutuo, se los
describe como «administradores domésticos de la variada gracia de Dios». La
expresion poikiles chdritos theodi es unica en la Carta primera de Pedro y no tiene
paralelos en el NT. Para el uso del término otkondmos en el NT, véase Lc 12,42;
16,1.3.8; Rom 16,23; 1 Cor 4,1; Gal 4,2; Tit 1,7; 1 Pe 4,10.

16 Kalds aqui, como en 2,12 (anastrofén... kalén, kalén érgon), califica a la
actividad comun de todos los destinatarios.
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Todas las exhortaciones que, en este pasaje ', se hacen a la

vigilancia, al amor, a la hospitalidad y al culto doméstico indican
maneras practicas para que la secta demuestre y fomente su
solidaridad y cohesion '**. La condicion de posibilidad asi como

7 Varios factores sefialan la probabilidad de que 1 Pe 4,7-11 se redactara
segin una pauta cristiana comun de exhortaciéon parenética. Lo indican la forma
tersa, y a manera de staccato, de los imperativos, la enumeracion en forma de serie
de los temas diferenciados pero afines, y la semejanza del contenido con el material
que aparece en otros textos del NT. Ademids del topos ya mencionado de los
charismata (compiérese 4,10-11 con Rom 12,6-8; 1 Cor 12,4-11; Ef 4,7.11-12),
compirese también 4,7a con Rom 13,11-12; y compdrese igualmente 4,7b con
Rom 12,3.12; cf. 1 Cor 16,13; Heb 13,8 (comparese asimismo Heb 13,4 con 1 Pe
3,7) acerca de la sobriedad y la oracién; compérese 4,8 con Rom 12,9-10; cf. 1 Cor
13,1-13; 16,14; Heb 13,1 acerca del amor; compdrese 4,9 con Rom 12,13; ¢f. Heb
13,2 acerca de la hospitalidad; compérese 4,10-11 con 1 Cor 16,15; 2 Cor 9,1-15
sobre la diakonfa, y con Heb 13,7.17 acerca de ldgos to#i theod. Selwyn en su
«Essay II on the ‘Inter-relation’ of 1 Peter and other NT epistles» (First Epistle of
St. Peter, pp. 365-466) ofrece interesantes comparaciones en tablas paralelas en
relacién con la terminologia y los temas en griego. Sin embargo, su conclusién
acerca de la existencia (hacia los afios 50-55 de nuestra era) y difusion de un doble
catecismo bautismal (pp. 459-461) es una sistematizacion exagerada de los testi-
monios. En el caso de 1 Pe 4,7-11 y de sus paralelos, lo unico que con gran
prudencia se puede afirmar es el variado uso y adaptacién de una estructura oral
comun de exhortacion parenética. Ademas de las semejanzas en cuanto a la forma
y el contenido, 1 Pe 4 y sus paralelos manifiestan también la semejante funcicn
social que se pretendia que tuviera esta estructura de exhortacién. Y esa funcion
era el refuerzo de la solidaridad interna del grupo. Asi se ve claramente 1 Pe 4 lo
mismo que se observa en Rom 12; 1 Cor 12; Ef 4; Heb 13, aunque en todos estos
pasajes sea diversa la preocupacién desarrollada y la estructura de los diversos
documentos.

La semejanza de este tema y su funcién en Romanos, Hebreos y primera de
Pedro ¢sugeriria también otra afinidad mas? La comun asociacién de estos docu-
mentos con Roma (o Italia) ésefala hacia Roma como la localidad en donde esta
preocupacién por el amor, la hospitalidad y la cohesién entre los cristianos era
particularmente evidente y se fomentaba de manera especial? «Vuestra fe», asegu-
raba Pablo a los cristianos de Roma, «es proclamada en el mundo entero» (Rom
1,8). De manera semejante, Ignacio, en su carta a la comunidad romana, afirma
que esta comunidad «se destaca en el amor» (Ignacio, Rom, saludo inicial). Von
Harnack (Mission 1 485) vio en el tradicional amor, hospitalidad y apoyo mutuo,
practicados por la comunidad de Roma, una causa principal de su répido encum-
bramiento al liderazgo dentro del cristianismo occidental.

Si la teorfa de Harnack es plausible, entonces tenemos en las preocupaciones
soctales de la Carta primera de Pedro un pequefio testimonio, hasta ahora inadver-
tido, de que Roma haya sido el lugar donde se compuso la carta. Més atn,
juntamente con Romanos, 1 Clemente, Hermas y posiblemente Hebreos, la Carta
primera de Pedro ofreceria entonces un testimonio importante del sentido de
solidaridad social que caracterizé desde sus primeros dias a la comunidad cristiana
de Roma.

'8 Friedrich Schroger (Die Verfassung der Gemeinde des ersten Petrusbriefes,
en: Josef Hainz (ed.), Kirche im Werden: Studien zum Thema Amt und Gemeinde
im Neuen Testament, Ferdinand Schéningh (Munich 1976), pp. 239-252. Por otro
lado, ve particularmente en 4,10-11 una forma de organizacién que trata de ser
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también el objetivo que persigue tal actividad comunitaria no es
otro que el vinculo que une a la comunidad con Dios. De Dios
vienen las palabras y la fuerza, y a él se le debe tributar supre-
mamente la gloria: ad maiorem Dei gloriam!

suplantada por el modelo presbiteral que aparece en 5,1-5. El citado autor, dando
por supuesto que 1,1-4,11 y 4,12-5,11 son cartas diferentes de diferentes autores
(p. 240), propone que, en un periodo posterior (en el que habia habido una
escalada de la persecucién), una carta procedente de Roma alenté a los cristianos
de Asia Menor a adoptar la forma presbiteral de organizacién (5,1-5 dentro de
4,12-5,11) en sustitucién de la estructura carismaética que habian tenido anterior-
mente (4,10 dentro de 1,1-4,11). La razén de esto fue que «la supervivencia en tal
situacién era posible Gnicamente gracias a la probada forma presbiteral de organi-
zacion eclesial» (p. 245).

Sin embargo, el argumento no es admisible por varias razones. Hay pruebas
de la integridad de la Carta primera de Pedro que son de mucho mas peso que las
que hablan en favor de su cardcter compuesto. Entre ellas se encuentra el lazo de
unién entre 5,1-5 y la estructura doméstica anterior que aparece en 2,13-3,7, a lo
cual Schréger no presta ninguna atencién. Ni los testimonios prueban «la escalada
de la persecucién» (p. 249) que el autor se imagina. Ademis de estos y de otros
problemas exegéticos e histéricos, hay un fallo en el razonamiento «sociolégico»
que hace el autor (pp. 245.251): la centralizacién de la autoridad #o es la dnica
respuesta a la busqueda de la integracion del grupo. Sobre este punto recordamos
el andlisis de Coser (Functions of Social Conflict, p. 91), quien observé que «la
fuerte cohesién del grupo, a consecuencia de un conflicto venido del exterior, no
comporta la necesidad de la centralizacién». No puede recurrirse tampoco a la
tendencia a la centralizacién eclesial, impulsada por la discordia interna (por ejem-
plo, 1 Clemente), como trata de hacer Schréger (pp. 250-251) para explicar la
situacién de la Carta primera de Pedro, donde el problema principal es el conflicto
con la sociedad. Miés atin, Coser hace notar: «En las sectas y en grupos semejan-
tes, que no necesitan mucha diferenciacién en las funciones (compiérese la simple
divisién de tareas en 1 Pe 4,11, donde la divisién del trabajo se queda en un nivel
elemental), la solidaridad interna puede realizar en gran medida las funciones
integradoras del grupo, las cuales en grupos mas diferenciados son realizadas por
estructuras de autoridad mas desarrolladas» (ibid., p. 92). Puesto que el intenso
conflicto con la gran sociedad fomenta «una cohesién tan fuerte que cada miem-
bro del grupo participa en el ejercicio de las tareas de control» (compirese la
distribucién carismatica de las responsabilidades en 1 Pe 4,7-11), la secta «no
tiene necesidad de centralizar esas tareas en manos de unos cuantos» (ibid., p. 91).

Las funciones presbiterales mencionadas en 5,2-3 dificilmente podrin consi-
derarse como prueba de una centralizacién de la funcién y de la autoridad. El
liderazgo de los presbiteros sigue reflejando una divisién tradicional y elemental
de las responsabilidades dentro del hogar o de la comunidad cristiana identificada
como hogar. La funcién del contenido de 4,7-11 dentro de la estructura doméstica
de instruccion consiste en asegurar a los miembros de la casa que el hecho de
tener dirigentes no elimina las responsabilidades que todos los miembros de la
casa tienen de servirse y apoyarse unos a otros. Y, asf, 4,7-11 tiene una finalidad
semejante a las exhortaciones que se hacen en 3,8-9 y 5,5b y que terminan,
respectivamente, con la exhortacién doméstica de 2,18-3,7 y con la de 5,1-5a. En
resumen, las responsabilidades descritas en 4,7-11 y 5,1-5a son complementarias
y no contradictorias. La combinacién de estos pasajes en la Carta primera de
Pedro representa, en esta fase, la fusién de tradiciones, el desarrollo de las mis-
mas, y no el desplazamiento de unas tradiciones por otras.
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Resumen

Esto pone punto final a nuestro estudio en general sobre la
estrategia sociorreligiosa de la Carta primera de Pedro. En resu-
men, el estudio comparado de la tipologia de la secta nos ha
permitido trazar una imagen mds concreta de los problemas que
encontraban los destinatarios y de las maneras particulares con
que la carta trataba de ayudar a sus destinatarios a enfrentarse
con tales problemas. En términos generales, la carta ofrecia
consuelo y aliento a los cristianos que sufrian y que vivian al
margen del mundo politico y social de Asia Menor. Més especi-
ficamente, la estrategia de sus autores consistia en contrarrestar
el impacto desmoralizador y desintegrador que producian sobre
la secta cristiana esas tensiones y esos sufrimientos. Y lo hacia
tranquilizando a sus miembros y reafirmdndolos en su identidad
comunitaria distintiva y recordindoles la importancia de conser-
var la disciplina y la cohesion dentro de la hermandad y también
de mantenerse separados de las influencias gentilicas que les
llegaban de fuera. Al mismo tiempo, la carta les ofrece razones
que los sostengan y motiven para continuar con su vida de fe y
compromiso.

El conflicto entre los cristianos y los gentiles, asi como los
sufrimientos causados por este conflicto, no eran sencillamente
nocivos para la causa cristiana. El conflicto aclaraba cuales eran
las fronteras del grupo y confirmaba las diferencias. Al mismo
tiempo, fomentaba la cohesion entre los cristianos. Los creyen-
tes, al contrarrestar las acusaciones de los no cristianos, en vez
de acomodarse a las normas de vida de ellos, podian dar testi-
monio eficaz de la esperanza que habia dentro de ellos, y con su
incansable buena conducta terminarian por ganar la partida a
sus detractores. De esta manera se acentuaba el cardcter sociorre-
ligioso distintivo como condicién previa para dar un testimonio
misionero eficaz. Era esencial la firmeza de los cristianos en su
condicién de parotkia. Se empleaban iméagenes como el nuevo
nacimiento, la santidad, el rescate y la guerra, asi como también
numerosos contrastes entre la conducta debida y la indebida,
entre las adhesiones de ahora y las de antes, con el fin de
encarecer mds la exhortacién a mantener la separacién entre
cristianos y gentiles.

Al mismo tiempo, estas imdgenes y epitetos del caricter
sociorreligioso distintivo y sobre todo la insistencia en la elec-
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cién de que habian sido objeto los creyentes, estaban encamina-
das a acentuar su condicién extraordinaria como el pueblo ele-
gido y santo de Dios, y fomentaban asi la autoestima frente a las
denigrantes calummas de sus adversarios. La expropiacién, y no
simplemente la participacién en los titulos honorificos y en el
prestigio de Israel, ratificaba la separacién de la secta del 6rgano
del que habia nacido. La superioridad de la secta sobre esa
entidad de la que habia procedido se afirmaba mediante la
acentuacion de la esperanza viva, de la herencia incorruptible y
del anuncio de la salvacion, recibidos unicamente por los cristia-
nos. La Carta primera de Pedro, al llamar la atencién sobre la
inversién de valores que caracterizaba a la hermandad cristiana,
infundia seguridad en los esclavos, en las mujeres y en otras
personas de bajo rango social, inculcandoles que «en Cristo»
todos los creyentes eran iguales en cuanto a recibir la gracia de
Dios. El hecho de ser portadores del nombre de Cristo, el celo
religioso y la humildad experimentaron una transvaluacién, pa-
sando de ser estigmas que provocaban el escarnio social a ser
expresiones de las bendiciones divinas.

La solidaridad entre los cristianos remitentes y los cristianos
destinatarios de la Carta primera de Pedro se fomentaba median-
te la composicién y el envio de la carta misma y por la manera
en que se describfa la condicién y vocacién comun de unos y
otros. Ambos grupos eran extranjeros elegidos que vivian en
diaspora. Los presbiteros de Asia Menor tenfan su homdlogo en
el copresbitero que habitaba en «Babilonia». Ambos grupos for-
maban parte de una sola familia: la familia de Dios. Los sufri-
mientos por el hecho de llevar una conducta inocente eran tam-
bién una marca distintiva de la solidaridad cristiana con los
padecimientos de Cristo y con los sufrimientos de los hermanos
en la fe. Se estimulaba la solidaridad entre Jos cristianos de Asia
Menor no sélo mediante los términos colectivos utilizados para
expresar su unidad e intensificar su conciencia de grupo, sino
también mediante el llamamiento directo al amor fraterno, a la
hospitalidad, al servicio mutuo y a la clase de conducta que
aseguraba la cohesién del grupo.

En varios puntos, dentro de esta visién de conjunto, se ha-
bra visto claro el papel central que desempefia en respuesta de
la Carta primera de Pedro la concepcién de la comunidad como
casa y familia de Dios. Después de examinar la situacién de
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parotkia de los destinatarios y la respuesta de la Carta primera
de Pedro en general, nos encontramos ya en condiciones de
volver a la observacién que sirvié de punto de partida para
nuestro estudio. En la Carta primera de Pedro se describe a los
destinatarios como pdroikoi y, al mismo tiempo como el ozkos (la
casa o la familia) de Dios. Puesto que estos términos se refieren
a modos de existencia social que contrastan, es decir, a la con-
dicién de extranjeros y a la de estar en su patria y en su hogar,
¢en qué sentido podrdn aplicarse a una misma y Unica comuni-
dad? Para seguir adelante en esta cuestién, examinaremos ahora
a fondo el papel y la funcién que el modelo de la «casa» (o el
hogar) desempefia en la respuesta dada por la Carta primera de
Pedro.



5

La Carta primera de Pedro.
Sus intereses de grupo y su ideologia*

«El apéstol Pedro...
Stlvano... la co-electa
en Babilonia y Marcos mi hijo»

Nuestra investigacion se ha centrado hasta este punto en los
testimonios y perspectivas de que disponemos para interpretar
la Carta primera de Pedro, la situacion a la que iba dirigida, y el
contenido y la estrategia que constituyen su respuesta. Ahora
bien, un examen que pretenda ser una exégesis socioldgica,
tiene que estudiar todavia una cuestién final, aunque dificil, a
saber, la cuestién acerca de las implicaciones ideologicas del
documento que se estd examinando.

Mis all de la teologia hasta llegar a la ideologia

Al referirme a las implicaciones ideolégicas de un documen-
to, hablo de algo mds que de su contenido en ideas o de su
contenido «teoldgico» o de su constelacién de ideas «religiosas».
Un examen socioldgico no estard completo hasta que haya ex-
plorado la manera en que las «estructuras globales de las creen-
cias cognitivas y morales acerca del hombre, la sociedad y el

* Algunos temas del presente capitulo aparecen con el titulo Peter, Silvanus
and Mark in 1 Peter and Acts: Sociological-Exegetical Perspectives on a Petrine Group
in Rome, en: Wilfrid Haubeck y Michael Bachmann (eds.), Wort in der Zeit,
Neutestamentliche Studien, Festgabe fiir Karl Heinrich Rengstorf zum 75. Ge-
burtstag, E. J. Brill (Leiden 1980), pp. 250-267.



340 Un hogar para los que no tienen patria ni bogar

universo en relaciéon con el hombre y la sociedad» ', que se
contienen y exponen en el documento, pretendan funcionar en el
orden social, en las necesidades e intereses colectivos que ellas
representan, y hasta que haya explorado también el modo en
que esas estrucuras ejemplifican la interseccién de ideas, ideales
y accion social. Asi, pues, la atencion a las implicaciones ideold-
gicas de un documento incluye, pero abarca més que el interés
tradicional por la «teologia del documento X» o por las raices y
las perspectivas teolégicas del autor (o autores) de X o por la
postura de X acerca de la «trayectoria» de los desarrollos teold-
gicos. Mientras que la «teologia» de un determinado autor o
documento supone de ordinario, o puede creerse que supone,
un marco conceptual que es separable o que incluso estd aislado
de la matriz social en la que y para la que ese documento fue
formulado, la cuestion del carcter «ideoldgico» de un documen-
to no permite tal separacion. En realidad, presupone lo contra-
rio, a saber, una interrelacién e inseparabilidad de los marcos
sociales y religiosos de referencia, significado y funcién.

La cuestién de la ideologia en general, tal como se acepta
universalmente, es un problema notablemente complejo con una
historia que no podemos esbozar en este momento 2. No hay
nada parecido al consenso en lo que se refiere al concepto y la
funcién de la ideologia, a la dindmica inherente al conflicto de
ideologias en mutua competencia, o a la naturaleza de su rela-
cién con fenémenos religiosos o teolégicos en particular. Sin
embargo, hay analisis de historia social biblica que han hablado
de respectivas ideologias que aparecen evidentemente en los
escritos biblicos. Y han hablado asi con razén *. Todos los movi-

' De Edward Shils, The Concept and Function of ldeology, en: The Internatio-
nal Encyclopedia of the Social Sciences, vol. 7, Macmillan and the Free Press
(Nueva York 1969, pp. 66-75); la cita estad tomada de la p. 66.

? Para una instructiva visién de conjunto, consultese George Lichtheim, The
Concept of Ideology, en: The Concept of Ideology and Other Essays, Random House
(Nueva York 1967), pp. 3-46.

* Véase, por ejemplo, Abraham Shalit, A Clash of ldeologies: Palestine under
the Seleucids and Romans, en: Arnold Toynbee (ed.), The Crucible of Christianity:
Judaism, Hellenism and the Historical Background to the Chistian Faith, World-Tha-
mes and Hudson (Nueva York-Londres 1969), pp. 47-76; Patrick D. Miller, Jr.,
Faith and Ideology in the Old Testament, en: Frank Moore Cross et al. (eds.),
Magnalia Dei: The Mighty Acts of God, G. Ernest Wright FS, Doubleday (Garden
City, N.Y. 1976), pp. 464-470; y John G. Gager, Kingdom and Community: The
Social World of Early Christianity, Prentice-Hall (Englewood Cliffs, N.J. 1975),



La Carta primera de Pedro. Sus intereses de grupo y su ideologia 341

mientos sociales y sociorreligiosos, incluidos los escritos produ-
cidos por ellos, entrafian’ perspectivas y estrategias ideoldgicas
de cardcter implicito y explicito. Para lo que me propongo ac-
tualmente, emplearé el término de «ideologia» para referirme,
no al concepto de Marx sobre la conciencia equivocada o sobre
las ideas dominantes de la(s) clase(s) dominadora(s), ni tampo-
co al concepto de Mannheim sobre las ideas situacionalmente
trascendentes y no realizadas (visiones utdpicas que no tienen
actualidad), sino a la concepcién mds neutra de «un sistema
integrado de creencias, suposiciones y valores, no necesariamen-
te verdaderos o falsos, que reflejan las necesidades y los intere-
ses de un grupo o clase en una época particular de la historia» *.

Este sistema integrado procede de la necesidad de entender,
de interpretar a uno mismo y a otros, de justificar y de controlar
el lugar que uno ocupa en el mundo. Las ideologias son plasma-
das por visiones especificas de la realidad compartidas por gru-
pos: perspectivas especificas del mundo, la sociedad y el hom-
bre, y de las limitaciones y potencialidades de la existencia hu-
mana. Tales perspectivas estan condicionadas por las experien-
cias y las esperanzas que unen a los individuos en colectividades
preparadas y dispuestas para emprender una accién concertada
con el fin de alcanzar los valores y objetivos compartidos. Pues-
to que todas esas agrupaciones y movimientos religiosos tienen
necesidades, intereses y objetivos colectivos, que ellos tratan de
relacionar con normas y principios supremos de caracter sagra-
do’ —en el cristianismo, la voluntad y la accién de Dios tal
como se ha revelado en Jesucristo—, todos los movimientos
religiosos, incluido el cristianismo primitivo, desarrollan posicio-
nes y perspectivas ideologicas.

Las ideologias pueden distinguirse de otras estructuras de
creencias como «las concepciones, los credos, los sistemas y

pp. 82-83. Ahora bien, las consecuencias de este interés por la interrelacién entre

la religion y la ideologfa, sentido por los exegetas y los historiadores sociales,
gion y | 8 p getas y

merece estudiarse a fondo.

* Segtin David Brion Davis, The Problem of Slavery in the Age of Revolution
1770-1823, Cornell University Press (Ithaca/Londres 1975), p. 14. Davis (p. 350,
nota 7), a su vez, lo mismo que Gager (p. 5, nota 14 y pdssin) sefiala su deuda para
con Peter L. Berger y Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A
Treatise in the Sociology of Knowledge, Doubleday (Garden City, N.Y. 1967); sobre
la ideologia véanse las pp. 6, 9-10, 12,14, 123-125, 127-128, 180.

’ Asi piensa Shils, Ideology, p. 68.
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movimientos de pensamiento y los programas» ¢ por el alto gra-
do en que se hace explicita la formulacién acerca de un amplisi-
mo ambito de objetos de los que las ideologias se ocupan, por
su promulgacién autoritativa y explicita, por su grado relativa-
mente alto de sistematizacién o integracion en torno a un valor
0 a unos cuantos valores destacados como son la salvacién, la
igualdad o la pureza étnica, por su insistencia en su propio
caracter distintivo y en su falta de conexién con las concepcio-
nes, los credos y otras ideologias existentes en la misma socie-
dad, por su resistencia a las innovaciones en las creencias, por
los tonos altamente afectivos que acompafan a la aceptacién y
promulgaciéon de tales ideologias, y por la presencia de una
forma colectiva corporativa que se considera como el modo de
organizacion de los adeptos que es apropiado para mantener la
disciplina entre los que ya se han comprometido y para ganar
nuevos adeptos. «Puesto que las ideologias son modos de con-
ciencia que contienen los criterios para interpretar la realidad
social, ayudaran para definir y legitimar las necesidades e intere-
ses colectivos. Por eso hay continua interaccién entre la ideolo-
gia y las energias materiales de la historia» 7.

La exégesis socioldgica tiene la tarea de examinar y explicar
tal ideologia, segtin se refleja y puede detectarse en los escritos
biblicos. En lo que respecta a nuestro estudio de la Carta prime-
ra de Pedro, esta tarea supone concretamente el analisis litera-
rio, teoldgico y socioldgico no sélo de la integracién de creencias
religiosas, tradiciones, valores, normas y objetivos que se hallan
presentes en el documento, sino también de las necesidades e
intereses colectivos del autor (o autores) y del publico al que iba
dirigido el documento, y de la funcién que esta integracién de
ideas se proponia realizar en el contexto social inmediato del
compositor (o compositores) de la carta y de sus destinatarios.
Finalmente, como el alcance de la investigacién se extiende
desde un anilisis sociolégico-exegético a un andlisis sociol6gico-
histérico y se traslada de las esferas mas inmediatas o esferas
mds extensas de interaccién social, la perspectiva serd no sélo
diacrénica sino también sincrénica. Entonces habra que prestar
atencion a la aportacién y al impacto que el documento y la

¢ Ibid., pp. 66-67.
" Davis, The Problem of Slavery, p. 14.
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ideologia representada por él habian tenido dentro del los de-
sarrollos teoldgico, histérico y social del cristianismo primitivo.
Finalmente, trataremos de seguir la pista de su impacto sobre
las fases subsiguientes del movimiento cristiano en su interac-
cion con las fuerzas sociales de la totalidad del Imperio. Esto
nos llevard, en los siglos posteriores al Nuevo Testamento, al
choque explicito de ideologfas del que queda constancia en la
historia.

El estudio de estas ultimas cuestiones sociolégico-histéricas
nos llevaria m4s alla de los limites exegéticos del presente estu-
dio. Por eso, en este punto, ofreceré tan sélo unas cuantas
observaciones finales encaminadas a poner de relieve algunos
vinculos ideolégicos entre la Carta primera de Pedro y el curso
ulterior de la historia cristiana. Ahora bien, inicialmente quiero
centrarme en el contexto inmediato de la Carta primera de
Pedro, en la funcién de su ideologia y en los intereses de aque-
llos entre quienes se originé la carta.

El circulo petrino que estd detrds de la
Carta primera de Pedro

Uno de los principales rasgos de las implicaciones ideolégi-
cas de la Carta primera de Pedro ha quedado ya descrito y
compendiado en los anteriores capitulos. Frente a las presiones
exteriores hostiles que constituian una amenaza contra la cohe-
si6n y la viabilidad de las comunidades domésticas de Asia Me-
nor, la Carta primera de Pedro, identificando —en sus exhorta-
ciones— a los cristianos que sufrian como personas que consti-
tufan una sola hermandad unificada de la fe y una familia o casa
de Dios, estaba encaminada a fomentar la identidad colectiva
distintiva y la autoestima de los destinatarios, asi como también
su cohesidn interna y su continuada entrega a los valores y los
ideales del movimiento cristiano. Con respecto a la construccién
literaria de la carta y a su coordinacién del simbolismo teolégico
y de la realidad social, la idea de la comunidad como el ozkos tos
theod realizaba la funcién de principal concepto integrador de la
Carta primera de Pedro.

Para explorar mas implicaciones ideoldgicas de la carta, es
necesario que consideremos ahora no sélo la interseccién de las
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ideas y de la accion social sino también la cuestion acerca de las
necesidades y los propios intereses de quienes proponen tales
formulaciones ideolégicas. Y, asi, nos vemos conducidos a pre-
guntar: ¢Qué persona o —con un sentido més realista— qué
colectividad de personas elaboraron este documento y a partir
de qué grupo de intereses se compuso la carta y fue transmitida
a los cristianos de Asia Menor?

Esto nos lleva, aunque desde una perspectiva nueva, a la
antigua cuestion —tan discutida— sobre la autoria de la Carta
primera de Pedro. Actualmente el tnico acuerdo que hay entre
los especialistas acerca de esta cuestion parece que es el acuerdo
en estar en desacuerdo® Desde luego, la Carta primera de
Pedro es un notorio ejemplo neotestamentario de un documen-
to en el que la cuestidon acerca de la autoria se halla relacionada
inseparablemente con una amplia gama de cuestiones discutidas
como son el género de la carta, su destino, su situacién histérica
y social, el lugar y fecha de su composicion, las tradiciones que
la carta incorpora en si, su estilo literario, su cercania con res-
pecto a otros escritos del Nuevo Testamento (especialmente a
los de Pablo y del circulo paulino), sus sugeridas afinidades con
las epistolas de Plinio el Joven y con su época, la actitud del
Imperio romano hacia el cristianismo en el tiempo de la compo-
sicién de la carta, la funcién de la seudonimia en los escritos del
cristianismo primitivo, y desde luego su mensaje teolégico. Como
demuestra la historia de la interpretacién de la Carta primera de
Pedro, las posturas exegéticas adoptadas en relacion con una de
estas cuestiones o con varias de ellas han determinado la opinion
y han generado hipétesis sobre la autoria del documento.

Mis propias investigaciones, incluidos los puntos tratados en
el presente estudio, me llevan a la conclusién de que los testi-
monios acumulados acerca de la autoria del documento ponen
en serias dudas el hecho de que la carta haya sido escrita por el
apostol Pedro. J. A. T. Robinson, hay que reconocerlo, efectud
un reciente y valeroso intento por salvar su autenticidad. Argu-

8 Compirese, por ejemplo, la bibliografia citada y el debate ofrecido por
Werner Georg Kiimmel (Introduction to the New Testament, trad. inglesa de Ho-
ward Clark Kee, Abingdon [Nashville 19757, § 28, pp. 416-425) y Donal Guthrie
(New Testament Introduction, 3.* ed. rev., InterVarsity Press [Downers Grove, Ill.
19701, pp. 771-813). Véase también John H. Elliott, The Rebabilitation of an
Exegetical Step-Child: 1 Peter in Recent Research, JBL 95 (1976) 243-254.
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mentd en favor de su composicion apostélica en el afio 65 de
nuestra era, principalmente porque el mencionado especialista
ve en la carta un reflejo de la situacién de Roma en los tiempos
de la persecucién neroniana °. Pero, en opinién mia, el conteni-
do y la estrategia de la carta apuntan hacia una fecha posterior
a la muerte del apéstol, especialmente si tenemos en cuenta que
la carta refleja la situacién del movimiento cristiano en Asia
Menor durante los dos decenios siguientes *°.

Por otro lado, aunque la seudonimia de la carta es apoyada
quizds por la mayoria de los especialistas actuales, sin embargo
hay poco consenso entre los exegetas acerca de la finalidad de la
composicion de esta carta y de su atribucién a Pedro . Los que
atribuyen la Carta primera de Pedro a un paulinista, es decir, a
un autor anénimo del circulo paulino, tienden —en particular—
a equiparar el uso de una tradicion comun con la dependencia
literaria, a confundir a los destinatarios de 1 Pedro con un
supuesto campo de mision exclusivamente paulino, y, en gene-
ral, a subestimar y dejar de tener en cuenta las diferencias entre
1 Pedro y los escritos paulinos. Esto, desde luego, por no hablar
de la dificultad de explicar por qué se atribuyé a Pedro un
documento supuestamente representativo de Pablo 2. El que la

? J. A. T. Robinson, Redating the New Testament, SCM Press (Londres 1976),
pp. 140-169.

' Para argumentos parecidos a los que yo expongo, véase Leonhard Goppelt,
Der erste Petrusbrief, KEK 12/1; ed. a cargl de Ferdinand Hahn, 1.* ed., Vanden-
hoek und Ruprecht (Gotinga 1978), pp. 27-30, 56-70.

"' Véase, recentisimamente, Norbert Brox, Zur pseudepigraphischen Rabmunyg
des ersten Petrusbriefes, «Biblische Zeitschrift» 19 (1975) 78-96). Sobre el tema de
la pseudoepigrafia en general y acerca de la bibliografia conexa, consultese espe-
cialmente W. Speyer, Filschungen im beidnischen und christlichen Altertum, Hand-
buch der Altertumswissenschaft I/2, C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung (Mu-
nich 1971) y la coleccion de ensayos que aparecen en la obra: Norbert Brox (ed.),
Pseudepigraphie in der heidnischen und jiidisch-christlichen Antike, Wege der Fors-
chung 484, Wissenschaftliche Buchgesellschaft (Darmstadt 1977).

2 La variante de Brox (Pseudepigraphische Rabmung) sobre la hipétesis pau-
lina no es, en s{ misma, sino una salida a la desesperada. Este autor afirma sin mds
que los nombres de Pedro, Silvano y Marcos pertenecen, todos ellos, al «marco
pseudoepigrafico» de la Carta primera de Pedro, que fue compuesta por «un
autor que (aun sin saberlo necesariamente) se hallaba inmerso en una tradicién de
colorido paulino, y que disfrazé esa teologia y esas expresiones de colorido paulino
poniéndolas en labios de Pedro» (p. 95). La razén de esta curiosa y sorprendente
eleccién de autores (para un documento supuestamente paulino), sugiere él, es el
hecho de que el documento proceda de Roma (= «Babilonia»), lo cual sirve de
«puente para la mencién del nombre de Pedro» (p. 96). El autor citado concluye
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Carta primera de Pedro sea el producto de alguna clase de
Unionspolitik es, como ha objetado recientemente Norbert
Brox ¥, una especulacién demasiado alejada de los testimonios,
para que merezca que la tomemos en serio. Ademads, nuestro
estudio anterior corrobora la opinién de que la composicion
literaria, la situacién histdrica, la perspectiva teolégica y la estra-
tegia sociorreligiosa de la Carta primera de Pedro la sitian den-
tro de una amplia corriente, y no de una corriente exclusivamen-
te paulina, de la tradicién cristiana primitiva .

Un punto especialmente débil de la teoria paulinista consiste
en la aparente incapacidad o poca disposicién de sus propugna-
dores para concebir una mision petrina independiente y un grupo
petrino independiente con intereses independientes en Asia Me-
nor y contactos independientes con los cristianos de esa region.
Por otro lado, las hipdtesis sobre la seudonimia que proponen
como autores a otras personas mencionadas nominalmente (Sil-
vano, Aristién) o anénimas, no estudian la posibilidad de que
detrds de la carta se halle un grupo de personas, y no un solo
individuo.

Para abordar de manera nueva la cuestiéon de la autoria y
avanzar, al mismo tiempo, hacia una comprensién de los intere-
ses que movieron a la composiciéon de la Carta primera de Pe-

luego con una serie aun mds curiosa de alternativas. «Puesto que el autor escribia
real o fingidamente desde Roma, se amparaba en la autoridad apostélica del
nombre que a través de la historia se ha asociado con Roma. O: puesto que quiso
imprimir un estilo eficaz a su escrito de advertencia y aliento atribuyéndolo a
Pedro, situé su composicién en Roma» (p. 96). Como Brox mismo admite, seme-
jante alternativa nos deja realmente «a oscuras» —no sélo con respecto a la
autoria de la Carta primera de Pedro, sino también acerca de otras cuestiones que
esa autoria entrafia.

B Norbert Brox, Situation und Sprache der Minderbeit im ersten Petrusbrief,
«Kairos» 19 (1977) 1-13, esp. las pp. 1-4 (donde se incluye la bibliografia corres-
pondiente a la Unionsthese [procedente de la Escuela de Tubingal, segin la’cual
la Carta primera de Pedro representa, entre otras cosas, una unionistische Tendenz
—una tendencia unionista~ de la Iglesia primitiva).

" Véase también Goppelt, Der erste Petrusbrief, pp. 47-56 y, en fecha ante-
rior, el analisis de K. Shimada, The Formulary Material in First Peter: A Study
According to the Method of Traditionsgeschichte, Xeros University Microfilms (Ann
Arbor, Mich. 1966). Incluso Horst Goldstein (Paulinische Gemeinde im Ersten
Petrusbrief, Stuttgarter Bibelstudien 80, Katholisches Bibelwerk [Stuttgart 1975]),
que supone etréneamente que la Carta primera de Pedro fue escrita a una «comu-
nidad paulina» de Asia Menor, sefiala frecuentemente, como Goppelt, las caracte-
risticas literarias y teoldgicas peculiares de 1 Pe; cf. pp. 25,33, 79-86, 99-103 y
104-113.
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dro, propongo que sigamos una posibilidad digna de ulterior
consideracion. Es concebible, por no decir sumamente probable,
que la Carta primera de Pedro haya sido compuesta por un
grupo petrino de Roma ¥, integrada por personas mencionadas
nominalmente, como Silvano y Marcos, y por una «hermana»
cristiana cuyo nombre no se menciona (5,12-13), y que la carta
fuera envidda en nombre del apéstol Pedro (que ya habia sufri-
do el martirio, y con quien este grupo habia estado intimamente
relacionado) a la casa cristiana —que estaba sufriendo— de las
comunidades de Asia Menor. La composicién de la Carta prime-
ra de Pedro en el seno de un grupo petrino hace que sea de
importancia secundaria la cuestion acerca de quiénes fueron las
personas que escribieron de hecho la carta (lo mismo que suce-
de, por ejemplo, con la Carta a los Romanos, que fue escrita de
hecho por uno de los colaboradores de Pablo, a saber, Tercio;
véase Rom 16,22). La carta serfa auténticamente petrina en el
sentido de que transmite las tradiciones conocidas por el apdstol
Pedro, y las ideas, la teologia y la perspectiva social que él habia
tenido, y que fueron luego compartidas, conservadas y desarro-
lladas por el grupo que lo consideraba como su dirigente espi-
ritual.

¥ Entre las razones (de diverso grado de peso) que se han dado para consi-
derar a Roma como el lugar méds probable de la composicion de la carta, se
encuentran las siguientes: 1) los testimonios de Papias y de Clemente de Alejan-
dria (Hypotyposes, libro 6) en Eusebio, H.E. 2, 15, 2, ¢f. 3, 39, 15; 2) la asociacién
de Pedro con Roma como lugar de su ultima actividad y de su muerte, segin la
tradicién cristiana primitiva; 3) la asociacion tradicional de Marcos con Pedro vy,
por tanto, con Roma (aunque es posible que esta asociacidon esté sugerida o se
base en un versiculo de la carta misma de 1 Pe (5,13); 4) Las semejanzas entre la
Carta primera de Pedro y la Carta a los Romanos, y entre la Carta primera de
Pedro y 1 Clemente, que pueden considerarse como reflejos de la tradicién comutn
de la comunidad romana; 5) el modelo eclesiolégico de la casa en 1 Pedro como
reflejo de la forma fraternal de organizacién que existia en Roma; 6) la acentua-
cién del mutuo servicio, amor y hospitalidad en la Carta primera de Pedro, que
eran las notas caracteristicas por las que la comunidad romana era especialmente
famosa en tiempo de Ignacio (Ignacio, Rom. inscr.); 7) en la Carta primera de
Pedro hay indicaciones sobre la situacién existente en Roma en tiempo de las
medidas adoptadas por Neron contra los cristianos; 8) el término de «Babilonia»,
que simbolizaba a Roma como la capital de un imperio idélatra que obligaba a sus
subditos a una forzada conformidad; 9) Roma serfa un admisible punto de origen
de una carta enciclica dirigida a Asia Menor, especialmente porque la secuencia de
los nombres de provincias enumerados en 1 Pe 1,1 sugerian el punto de llegada
(el Ponto, para el que llegara en barco desde el Occidente) y la ruta del portador
de la carta; y 10) Roma, como lugar de residencia, destino y punto de reunién de
muchos cristianos de los primeros tiempos, seria un lugar apropiado para la fusién
de las diversas tradiciones geograficas y teoldgicas representadas en la Carta
primera de Pedro.
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La idea de que la Carta primera de Pedro deba vincularse
con un grupo o circulo petrino no es novedosa, aunque la mayo-
ria de las veces no se la ha mencionado mas que de pasada y sin
ser estudiada a fondo '*. M4s aun, se trata de una idea plausible
por razones socioldgicas y exegéticas. En primer lugar, esta idea
concuerda con el dinamismo de un movimiento social y religio-
so. Las experiencias, pensamientos, concepciones y acciones de
una persona no llegaban a ser socialmente importantes y efica-
ces sino cuando eran compartidos por un grupo o grupos de
simpatizantes. El «movimiento de Jesus», para usar la expresion
de Theissen, no llegdé a ser un movimiento sino cuando otras
personas respondieron a la invitacién al discipulado hecha por
Jests, y se adhirieron a su causa. Este movimiento, a su vez, no
se convirtid en un movimiento cristiano que sobrepasaba las
fronteras de Palestina, sino mediante la formacién de nuevas
colectividades, la creacién de comunidades domésticas y el de-
sarrollo de misiones y ministerios de grupo que trabajaban en
equipo. Aunque en el Nuevo Testamento hay més testimonios
sobre la existencia y las actividades colectivas de un grupo pau-
lino, sin embargo no hay razén para dudar y si muchas razones
practicas para suponer que también otros misioneros y dirigen-
tes, como Simé6n Pedro, Juan y Santiago, tuvieron sus auxiliares,
cooperadores, ayudantes y personas que los apoyaban. Las mi-
siones itinerantes asi como los ministerios locales y la comunica-
cion interprovincial tuvieron que ser desde un principio empre-
sas de grupo .

' Véase, por ejemplo, Eduard Lohse, Parinese und Kerygma im 1. Petrusbrief,
ZNW 45 (1954) 68-89, esp. las pp. 83-85; Ernest Best, I Peter, New Century
Bible, Oliphants (Londres 1971), pp. 59-65; J. H. Elliott, The Rebabilitation of an
Exegetical Stepchild: 1 Peter in Recent Research, JBL 95 (1976), pp. 246-248;
Goppelt, Der erste Petrusbrief, pp. 30-37, 66-70, 345-355. Lohse y Goppelt hablan
de una comunidad romana; Best, mas especificamente, de una «escuela petrina»
(ibid., p. 63). Puesto que el término de «escuela» podria sugerir una asociacién de
maestros, estudiantes y escritores semejante a las escuelas de los rabbies o de los
filésofos griegos, prefiero emplear el término —mis neutro— de «circulo» o
«grupo» petrino. Para un breve pero oportuno estudio sobre el fenémeno de los
grupos en el cristianismo primitivo, véase Klaus Berger, Exegese des Neuen Testa-
ments: Neue Wege vom Text zur Auslegung, Quelle & Meyer (Heidelberg 1977), pp.
226-234.

7 Sobre el «sujeto colectivo» mas bien que el «sujeto individual» como
fuerza motriz de la historia, incluida la historia cristiana, véase K. Messelken, Zur
Durchsetzung des Christentums in der Spitantike: Strukturell Funktionale Analyse
eines bistorischen Gegenstandes, «Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsy-
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La existencia de un grupo petrino era inevitable desde un
punto de vista social y practico. Pero, ademas, hay constancia en
el Nuevo Testamento de que Pedro no vivia ni actuaba solo.
Ademis de 1) su puesto habitual entre «los doce» ', se mencio-
nan también 2) sus relaciones con grupos mas reducidos: «Pe-
dro y los que estaban con él» **; Pedro, Santiago y Juan de
Zebedeo *, y Andrés ?'; Pedro y Juan #?; Pedro y Santiago (de
Zebedeo) #; Pedro (Cefas), Santiago (hermano del Sefor) y
Juan #; Pedro y los hermanos del Sefior #; y Pedro y la casa de
Maria (incluido Juan Marcos) *. Estas agrupaciones no reflejan
quizas unicamente relaciones familiares (Andrés) o locales (Ga-
lilea, Jerusalén, Antioquia, ¢Corinto?), sino también equipos de
ministerios, grupos de dirigentes y circulos de apoyo.

En tercer lugar, la existencia de un grupo petrino se halla
sugerida en la misma Carta primera de Pedro, donde los saludos

chologie» 29 (1977) 261-294, esp. las pp. 262-263. Este punto es de particular
importancia y deben fijarse bien en él los tedlogos y exegetas que todavia contem-
plan el Nuevo Testamento con arreglo a la teologia (individual) de sus diversas
Hauptfiguren (figuras principales) individuales.

'8 Véanse las listas de los doce en los Evangelios y los Hechos (Mt 10,1-4/Mc
3,13-19/Lc 6,12-16), los once (Hch 1,13), o los siete de Jn 21,2.

¥ Véase Mc 1,36; también Lc 9,28 (lectura variante), 9,32 (Pedro «y los que
estaban con él» se refiere a Juan y a Santiago, 9,28); Mc 16 (Final breve: «a los
que estaban con Pedro» —¢los once?, ¢un grupo mayor o un grupo menor?); cf.
Hch 13,13 («los que estaban con Pablo», refiriéndose, al menos, a Bernabé y a
Juan Marcos, cf. 13,2-5); cf. también Ignacio, Smyrn. 3,2 (refiriéndose a la apari-
cion de Jestis resucitado «a los que estaban con Pedro»).

2 Yéase Mc 5,37/Le 8,51; Mc 9,2/Mt 17,1/Lc 9,28; Mc 14,33/Mt 26,37; Lc
5,10.

2 Véase Mc 1,16-20/Mt 4,18-22; Mc 1,29; 13,3; Hch 1,13. En cuanto a
Pedro y Andrés, véase Jn 1,40-42.44; cf. 6,8.

22 Vease Lc 22,8; Heh 3,1.3.4.11; 4,13.19; 8,14. En cuanto a la asociacién de
Pedro «y de otro discipulo (a quien Jests amaba)», véase Jn 18,15; 20,2.3.4;
21,15-23.

# Véase Hch 12,1-3 (ejecucion de Santiago y detencién de Pedro en Jerusa-
lén por Herodes Agripa I).

# Véase Gal 2,9; cf. 1,18-19 (Cefas y Santiago unicamente); véase también
Hch 12,17 (relato «a Santiago y a los hermanos» sobre cémo habia escapado
Pedro de la prisién) y Hch 15.

¥ Véase 1 Cor 9,5 y Hch 1,13-14; 12,17; 15; Gél 1,18-19; 2,9.11-12; com-
parese Mc 16,7 con Mt 28,10 y Jn 20,17. Robinson (Redating the New Testament,
p. 197) cita estos datos para preguntarse si las semejanzas entre 2 Pedro y Judas
no sugieren también una asociacion personal entre Pedro y Judas, el hermano del
Sefior (0 «hermano de Santiago», Jds 1).

26 Véase Hch 12,12-17.
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enviados por Pedro se asocian con la referencia a Silvano y con
los saludos enviados por «la (hermana) co-electa que estd en
Babilonia» y por «Marcos, mi hijo» (5,12-13). La referencia
combinada a estos nombres no sélo indica quizas cuil era la
composicion parcial de un grupo petrino en Roma #, sino que
ademds podria ser una clave importante para conocer los intere-
ses de este grupo que movié a que se compusiera la Carta
primera de Pedro.

Se mencionan cuatro miembros del grupo petrino en Roma;
a tres de ellos se los menciona por su nombre. Hay varias cues-
tiones suscitadas por esos nombres. ¢A qué personas se refieren
tales nombres? ¢Por qué se seleccionaron precisamente esos
nombres para hacer mencién de ellos? ¢Cémo se relacionan esos
nombres con el contenido de la carta y con su estrategia? ¢Qué
nos sugieren acerca de los intereses del grupo al que pertenecen?
Los siguientes puntos merecen que les prestemos atencion.

La persona bajo cuyo nombre se escribié principalmente la
carta, era «Pedro, apostol de Jesucristo» (1,1), el cual, aun a
falta de mas testimonios descriptivos (aparte de 5,1), podemos
suponer que era conocido por su reputacién, si no por un en-
cuentro personal, por los destinatarios de Asia Menor *. Se
trataba del reconocido dirigente del grupo que compuso la Car-

71 George La Piana, en un ensayo clésico titulado Foreign Groups in Rome
during the First Centuries of the Empire (HTR 20 [1927] 183-403), describié la
existencia, composicién y actividades de diversos grupos distintivos en Roma por
el tiempo en que se compuso la Carta primera de Pedro. Habfa también judios
entre esos grupos, y aunque los testimonios indican una coordinacién mundial de
decisiones y actividades, no se demuestra la existencia de directivo alguno central
(como un etnarca). Distintos grupos de judios habian llegado de distintas partes
del mundo mediterraneo, vivian en distintas partes de la ciudad, practicaban
distintos oficios, tenian sinagogas separadas, etc. Basindonos en esta analogia,
que es la que mas se acerca a la de los primeros cristianos de Roma, creemos que
es probable que los cristianos estuvieran organizados también en grupos més
reducidos y cuasi-independientes. Uno de esos grupos, independiente de un grupo
paulino (ipero no necesariamente opuesto a él!), habria sido el circulo petrino.
Como indica la Carta primera de Pedro, este grupo tenia miembros de nombre
conocido, un reconocido dirigente y un punto de vista teolégico, eclesiolégico y
social propio y distintivo.

2 Para una visién de conjunto del material neotestamentario sobre la perso-
na, la carrera y la tradicién relacionada con Simén Pedro, véase R. E. Brown et al.,
Peter in the New Testament: A Collaborative Assessment by Protestant and Roman
Catholic Scholars, Paulist Press (Minneapolis 1973); véase mas bibliografia en
Elliott, 1 Peter in Recent Research, p. 253, nota 58; y recentisimamente, Goppelt,
Der erste Petrusbrief, pp. 30-37.
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ta primera de Pedro, aquella persona hacia la que los demis
miembros del grupo se sentian atraidos, compartiendo su pers-
pectiva y sus intereses teoldgicos y sociales. La Carta primera de
Pedro es primordialmente el testimonio evangélico y social del
apostol Pedro, después de sus padecimientos y de su martirio en
Roma, y en cuyo nombre la comunidad petrina escribié luego a
los cristianos de Asia Menor, que también sufrian.

Se enviaban saludos igualmente de parte de «Marcos, mi
hijo» (5,13). El epiteto tradicional «hijo», como sefial6 Leonhard
Goppelt #, describia a Marcos como hijo espiritual y discipulo
de Pedro. Esta descripcion, como las calificaciones «Silvano, el
tiel hermano» (5,12), y la «(hermana) co-electa» (5,13), era acor-
de con la imagen de una comunidad romana que formaba parte
de la familia —mds extensa— de Dios, a la que también perte-
necian los destinatarios. Los términos y también los saludos
como tales *°, subrayaban de esta manera la solidaridad de la
comunién cristiana. En consonancia con ello, a Silvano se le
describe también como el «fie/ hermano»: fiel a Pedro («porque
asi lo considero», 5,12) y al Sefnor. Vemos, pues, que el grupo
petrino de Roma era de un solo corazén y de un alma sola,
exactamente como se exhortaba a ser a los destinatarios.

¢Qué significaban estos nombres para los destinatarios?
¢Qué impresién querfa causarse con su mencion, y qué relacién
guardaba este efecto con la tendencia de toda la carta? Estas
preguntas van mas alld de la cuestion estricta de la autoria y
abordan el tema de las relaciones entre los remitentes y los
destinatarios de la carta. M4s ain, suponen que el contenido y
la estrategia del documento mismo son las claves més seguras

¥ Goppelt, Der erste Petrusbrief, pp. 352-353 y la nota 37. También este
autor considera las palabras be en Babiloni syneklekté (5,13) como una referencia
a la comunidad romana en su totalidad, «die mitauserwihite (Gemeinde) in Baby-
lon» (pp. 345, 350-351) y considera apropiado (sachgemiss) el desarrollo que se
hace en varios manuscritos, que afaden ekklesia () pc v. gr. sy?). Aunque la elipsis
original preferida (la lectura mas dificil, «aclarada» con posterioridad por escribas)
permite esta interpretacion, sin embargo lo de «hermana» es una deduccion logica
que debe aceptarse. El término ekklesia no aparece en ninguna otra parte del
documento, mientras que lo de «hermana» encaja muy bien con lo que se dice de
Silvano («hermano») y de Marcos («hijo») y con la designacion de todos los
creyentes como hermanos y hermanas de una misma familia espiritual. Ahora bien,
en todo caso se acentiia claramente el caracter de familia que une a los autores y
a los destinatarios.

*® Veéase también Goppelt, ibid., p. 345.
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para determinar las razones para la eleccién de esos nombres y
para apreciar la funcién que pudieran ejercer.

Una funcion de los nombres, como ya se ha mencionado, es
la de personalizar la carta y su mensaje. Segin cabe esperar de
un comunicado personal como una carta, los saludos enviados
por personas mencionadas por su nombre hacen suponer la
existencia o crean y fomentan un vinculos personales entre los
remitentes y los destinatarios. Mds atn, los nombres conferian
autoridad al contenido del mensaje y le daban un gran peso.
Ahora bien, el grado en que los nombres daban importancia y
credibilidad a la carta dependia precisamente de la identidad
exacta de las personas a que se hacia referencia. La identidad de
Pedro esta clara, pero ¢quiénes eran Silvano y Marcos? ¢Habra
otros datos del Nuevo Testamento que arrojen luz sobre este
punto?

Pedro, en 1,1, es claramente el apéstol, uno de los primeros
seguidores y emisarios de Jesus, eminente testigo de los padeci-
mientos de Cristo (5,1), aunque no estuviera presente en los
acontecimientos de la pasion, y testigo también de la resurrec-
cién de Jesus (1,11.21, etc.). Y fue también portavoz evangélico
de la primera comunidad creyente, después del acontecimiento
de Pascua (Hch 1,15-26; 2,1-42, etc.). Es muy posible que
algunos de los destinatarios hubieran estado presentes en aquel
primer Pentecostés de Jerusalén, y hubieran oido o conocido
personalmente a Pedro; o que algunos de los destinatarios hu-
bieran oido hablar de Pedro a los que habian estado alli presen-
tes. El pasaje de Hch 2,9s nos informa que, entre los que se
hallaban presentes en aquel dia de Pentecostés, habia «gente
venida de Capadocia, del Ponto y Asia, de Frigia y Panfilia». La
unica referencia que se hace también en el Nuevo Testamento a
representantes del Ponto y de Capadocia, aparece en 1 Pe, 1,1
(exceptuada la informacién de que Aquila era oriundo del Pon-
to, Hch 18,2). Claro que el hecho de que Pedro hubiera misio-
nado alguna vez en las provincias mencionadas en 1 Pe 1,1 es
un punto notoriamente discutido. Pero, en todo caso, el apéstol
era un representante destacado de la comunidad palestinense y
de la mision de la didspora, y desde luego era una persona de
quien mucha gente (también entre los residentes en Galacia, cf.
Gal 1-2) habria oido y sabido que era una figura destacada en el
movimiento cristiano.
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Aungque tal importancia confiere autoridad a la carta, lo que
ésta acentua no es la preeminencia apostélica de Pedro sino su
comunidn con los destinatarios. Su koinonta (cf. 4,13 y 5,1) con
los destinatarios en el sufrimiento, la firmeza y la esperanza (la
experiencia de Pedro en 5,1 refleja la de los destinatarios en
4,12-19) es lo que mas peso da a esas palabras de exhortacién y
aliento dirigidas a los lectores. Més aun, en ese mismo versiculo
(5,1), se representa a Pedro como dirigiéndose a los lideres-an-
cianos no como un apdstol superior, sino como «anciano tam-
bién él». La forma tradicional de la autoridad doméstica («an-
ciano») se escogié y amplié («co-anciano») para que expresara
el vinculo comun entre los que estaban a cargo de la direccion
de la comunidad. El término sympresbiteros es reflejo de la forma
presbiteral (y tradicional) de organizacién y autoridad que carac-
terizaba a las comunidades cristianas de Roma y de Asia Menor *'.

Asi pues, la funcién de la firma petrina se ajusta admirable-
mente al contenido y la estrategia de la carta en su totalidad: 1)
identifica a aquella persona de la comunidad romana a quien el
contenido y la teologia de la carta deben en méaximo grado su
origen y su inspiracién; 2) explica la amplia gama de tradiciones
que eran conocidas y utilizadas por un amplio sector de misio-
neros y colaboradores; 3) establece y realza el vinculo personal
entre esa comunidad petrina de Roma y sus hermanos de Asia
Menor, y 4) da autenticidad a unas palabras de aliento que
exhortan a una conciencia distintiva de si mismos, a la firmeza y
a la solidaridad, haciendo que el mensaje tenga sus raices en la
experiencia y la fe personal de quien es su principal autor y su
fuente de inspiracién. Si la carta, como parece probable, fue
escrita después de la muerte del apéstol, entonces se convierte
para sus destinatarios y para sus verdaderos autores en expresion

' Sobre la forma presbiteral de organizacién en Roma y en Asia Menor,
constltese Carl Andresen, Die Kirchen der alten Christenbeit, en: Christel Matthias
Schréder (ed.), Die Religionen der Menschbeit, vol. 29, 1/2, Kohlhammer (Stuttgart
1971), esp. las pp. 50-67; id., Geschichte des Christentums, vol. 1 Von den Anfingen
bis zur Hochscholastik, Theologische Wissenschaft, tomo 6.°, Kohlhammer (Stutt-
gart 1975), esp. las pp. 6-8; Gerd Liidemann, Zur Geschichte des dltesten Christen-
tums in Rom, 1. Valentin und Marcion; 11. Ptoloméius und Justin, ZNW 70 (1979)
86-114, esp. la p. 104 y la nota 52. Sobre Asia Menor véase también Leonhard
Goppelt, Christentum und Judentum im ersten und zweiten Jabrbundert: Ein Aufriss
der Urgeschichte der Kirche, Beitrige zur Forderung christlicher Theologie, 2. Rei-
he, Band 55, C. Bertelsmann (Giitersloh 1954), pp. 263-267.
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del evangelio petrino, de la vision y la esperanza de Pedro acer-
ca del movimiento cristiano.

Esto nos conduce a Silvano y a Marcos. ¢Son sencillamente
otros dos miembros, por lo demds imposibles de identificar, del
circulo petrino de Roma? Si asi fuera, entonces nada més podria
afadirse a lo que ya se ha dicho acerca de la funcion que tiene
la mencién de estas personas en la Carta primera de Pedro. Si,
por otro lado, son el mismo Silvano (o Silas) y (Juan) Marcos de
quienes el Nuevo Testamento habla en otras partes, entonces su
mencién explicita en la Carta primera de Pedro adquiere cierto
significado ulterior. La mayoria de los especialistas creen que
esta segunda alternativa es la mds probable. Se trata, al menos,
de un punto en el que nosotros estamos de acuerdo con la
opinion de la mayoria. Si este Silvano y este Marcos fueran los
oriundos de Jerusalén que luego participaron en.la misién del
movimiento cristiano en Asia Menor y en el Egeo, y que ahora
forman parte del grupo petrino en Roma, entonces sus nombres
darian también peso, credibilidad y fuerza al mensaje de la
Carta primera de Pedro.

Lo primero que sabemos de Juan Marcos por el relato de
Hechos es que era natural de Jerusalén y que alli comenzd
posiblemente a colaborar con Pedro. Segun Hch 12,12-17, Pe-
dro, después de escapar de la prision (12,1-11), «fue a la casa
de Marfa, la madre de Juan, el que también se llamaba Marcos»
(12,12). Aunque Marcos, segin Lucas, se hallaba en aquel mo-
mento en Antioquia junto con Bernabé y Pablo (cf. 11,30), y no
regresé a Jerusalén (12,25) sino después que Pedro hubiera
marchado «a otro lugar» (12,17), la huida de Pedro para refu-
giarse en casa de Marcos indica la existencia de una relacién
evidentemente estrecha entre ambos. Posteriormente, Marcos
se unié a Bernabé y a Pablo en el denominado primer viaje
misionero, pero sélo hasta llegar a Perga en Panfilia (13,13). De
alli Marcos regres6 a Jerusalén y suponemos que se quedd en
esta ciudad (13,13; cf. 15,37). Rechazado por Pablo como com-
pafero para una ulterior mision, porque le habia abandonado en
Panfilia, Marcos fue la causa de la escision entre Bernabé y
Pablo, y fue conducido por Bernabé a Chipre (15,37-39). El
versiculo siguiente, 15,40, sugiere que Marcos y Silas (Silvano)
estaban alli juntos, porque inmediatamente Pablo «escogié a
Silas y marché». Ulteriores referencias a Marcos (no es seguro
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que se trate del mismo Marcos) sugieren un posible acercamien-
to entre él y Pablo y, segun sea ¢l lugar de la composicion de los
documentos (Col 4,10; Flm 24; 2 Tim 4,11), nos permiten reco-
nocer su posible presencia mas tarde en Colosas, Efeso o Roma.

Para los fines que nos proponemos, lo que es digno de
tenerse en cuenta en estos testimonios del Nuevo Testamento
es: 1) el contacto seguro y limitado y las relaciones tensas entre
Marcos y Pablo; 2) el contacto seguro y minimo de Marcos con
los cristianos de las regiones mencionadas en 1 Pe 1,1; 3) las
relaciones favorables de Marcos con Pedro; 4) sus primerisimos
lazos con la iglesia de Jerusalén, incluidos probablemente Silva-
no (Silas) y Pedro, y 5) su posterior intervencién y ministerio en
alguna fase de la mision en la diaspora.

Varios de esos rasgos reaparecen en los testimonios del Nue-
vo Testamento acerca de la persona a la que se hace referencia
diversamente con los nombres de «Silvano» o «Silas» *2. Aunque
ningun enunciado explicito atestigua el hecho de que Silvano y
Pedro se conocieran mutuamente y que estuvieran asociados
antano en Jerusalén y mas tarde en Roma, el relato de Hechos
parece, no obstante, suponerlo asi. Mas atin, aunque parece que
Silvano tuvo una relacién mucho mas positiva e intima con
Pablo que la que tuvo Marcos, sin embargo este hecho no puede
utilizarse para afirmar que fue Pablo el tnico que plasmé la
teologia de Silvano o monopolizé sus actividades. La referencia
a Silvano en la Carta primera de Pedro no «prueba» ni mucho
menos, como tampoco la mencion de Marcos, que la carta haya
sido producto de la escuela paulina. De manera semejante, la
colaboracion de Silvano con Pablo en el denominado segundo
viaje misionero de Pablo no requiere ni prueba la conclusion de
que la Carta primera de Pedro, por su referencia a Silvano, sea
una carta paulinista dirigida a comunidades o territorios exclusi-
vamente paulinos.

Aparte de 1 Pe 5,12 y Hch 15, las referencias del Nuevo
Testamento a Silvano tienen que ver Gnicamente con sus activi-
dades y paraderos durante el segundo viaje misionero de Pablo

2 Aunque no pueda afirmarse categéricamente, la coincidencia de todos los
testimonios disponibles favorece con gran probabilidad la identificacién de Silva-
no con Silas, en lo cual estan de acuerdo la mayoria de los comentaristas.
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(Hch 15,40-18,22; cf. 2 Cor 1,19; 1 Tes 1,1; 2 Tes 1,1). En su
viaje los dos misioneros, a quienes pronto se uni¢ Timoteo (Hch
16,1-3), visitaron o pasaron por los territorios/provincias de Fri-
gia y Galacia (Hch 16,6) y Tréade (16,8) en Asia Menor, antes
de embarcar para las regiones costeras de Europa (Macedonia).
Segun el relato que aparece en Hechos (16,6-7), no entraron
concretamente ni proclamaron el evangelio en Asia y en Bitinia.
Lucas subraya este punto (y lo explica teolégicamente) diciéndo-
nos que su intento de entrar en esas provincias fue «prohibido
por el Espiritu Santo» (16,6). «El Espiritu de Jesus no se lo
permitid» (16,7). Miés atn, no se menciona ningin contacto con
la provincia de Capadocia. Asi que ni Pablo ni Silvano pusieron
jamds sus pies en tres de las cuatro/cinco provincias a las que va
dirigida la Carta primera de Pedro. Lo cual nos consta por las
palabras mismas de Pablo que figuran en Hechos. Es verdade-
ramente incomprensible que siga utilizdindose el texto de 1 Pe
1,1 como prueba del interés paulino que supuestamente aflora
en la Carta primera de Pedro, y como prueba también de que las
regiones a las que va dirigida la carta fueran territorios paulinos.
Esto, aun prescindiendo completamente del hecho de que G4l
2,7-9 (el evangelio de Pedro, para los judios; el evangelio de
Pablo, para los gentiles —isegtin la version que da Pablo!) difi-
cilmente podri entenderse en términos geograficos o considerar-
se como un acuerdo efectivo sobre la estrategia misionera. Como
sefial6 recientemente un autor: «Entendida en sentido geografi-
co o en sentido etnografico, esa idea no pareceria ni practica ni
realista» ¥. Ni Galacia ni Asia ** (las otras dos provincias men-
cionadas en | Pe 1,1), prescindiendo por completo del Ponto,
Capadocia y Bitinia, pueden considerarse como territorio exclu-
stvamente de la mision paulina. La explicacién de los motivos
para mencionar a Silvano en la Carta primera de Pedro hay que
buscarla en una razén que no sea la de considerar a Silvano
como representante de Pablo y como enlace con las comunida-
des paulinas.

Esta razén puede hallarse examinando los testimonios de
Hch 15 y el papel de Silvano en la iglesia de Jerusalén y sus

» Aunque no se pueda afirmar de manera categérica, sin embargo la coinci-
dencia de los testimonios disponibles apoya intensamente la identidad de Silvano
con Silas, como suponen la mayoria de los comentaristas.

" Desde luego, Pablo trabajé finalmente en esta provincia, de acuerdo tam-
bién con el testimonio de Lucas; cf. Hch 18,19 y 19,22-20,38.
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relaciones con ella. Lo dltimo que por Hechos sabemos de Sil-
vano, antes de su asociaciéon con Pedro y Marcos en Roma, es su
llegada con Timoteo y su reunién con Pablo en Corinto (18,5).
Nos son desconocidos sus paraderos intermedios, las actividades
que habia realizado entretanto, y las asociaciones que habia
tenido. Ahora bien, lo primero que Hechos relata sobre ¢l nos
proporciona informacién importante sobre su papel y su reputa-
ci6én y, por tanto, puede arrojar luz sobre el sentido de su men-
ci6én en la Carta primera de Pedro.

Silvano (Silas), segin Hch 15, y Judas Barsabds eran profe-
tas (v. 32), hombres que habian arriesgado sus vidas por la causa
del Sefior (v. 26) y eran «varones prominentes entre los herma-
nos» (v. 22) que se habian reunido en Jerusalén para estudiar y
debatir la estrategia, la composicion y el futuro del movimiento
cristiano, sobre todo en lo relativo a la conversion de los genti-
les . Al terminarse la reunion, Judas y Silas fueron enviados
como emisarios personales de «los apdstoles y de los ancianos,
con toda la iglesia» (v. 22) de Jerusalén, a Antioquia con una
carta dirigida a «los hermanos en Antioquia, Siria y Cilicia que
son de los gentiles» (v. 23). Alli, en compaiia de Pablo y Berna-
bé (vv. 22, 35), entregaron la carta, describieron lo que habia
sido la reunidn, las conclusiones a que se habia llegado e infor-
maron «verbalmente» (v. 27) sobre todas las cosas. «Exhortaron
a los hermanos con muchas palabras y los fortalecieron» (v. 32).
El resultado fue gozoso y pacifico. «Y después de pasar allf
algin tiempo, fueron despedidos en paz por los hermanos para
volver a quienes los habian enviado» (v. 33).

Este acontecimiento, tal como lo describe Lucas, dificilmen-
te estara desprovisto de rasgos caracteristicamente lucanos. En
efecto, el capitulo se ha considerado como «un hito en el libro
de Hechos,... como un momento decisivo, si no el momento
decisivo, de toda la narracién» *. Sin embargo, no hay razon
concluyente para dudar de su fundamento histérico o de la
importancia de la reunién en si misma para el futuro del movi-

» No es necesario que entremos en un debate acerca de los detalles y los
problemas exegéticos relacionados con esta reunién y con sus variados relatos.
Para una evaluacion reciente (también de la bibliografia més antigua) véase la
obra de Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission, pp. 178-179.

*¢ Ibid., pp. 192-193.
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miento cristiano en todo el mundo. En un punto crucial de su
historia, la hermandad cristiana expresé y acepté una afirma-
ci6én de la imparcialidad de la gracia de Dios y de la salvacion
por la fe, afirmacién que, de conformidad con las palabras
proféticas, llegd a ser piedra angular en la solidaridad del mo-
vimiento y en su llamamiento universal. Y en este acontecimien-
to, como dirfa Lucas, Silvano desempefié un papel nada insig-
nificante. Posteriormente, como indicacién ulterior de su fun-
cién unificadora, este varén destacado entre los hermanos de
Jerusalén colabor6 con Pablo en una misién dirigida a la dids-
pora (Hch 15,40).

Para lo que aqui nos proponemos hay varios puntos que son
importantes: a) En esta notable reunién, dos de las personas a
las que venimos refiriéndonos, Pedro y Silvano, desempenaron
papeles claves. 2) Este es el unico ejemplo, fuera de la Carta
primera de Pedro, donde Pedro, Silvano y Marcos (implicitamen-
te) > aparecen juntos. Sus raices comunes se hallan en la comu-
nidad y en las tradiciones de la hermandad de Jerusalén, y
vemos que en Roma vuelven a unir sus fuerzas. Esto explicaria
la presencia de la tradicién palestinense en la Carta primera de
Pedro **. Esta tradicion constituiria entonces un lazo vital entre
los cristianos de Palestina, de Roma y de Asia Menor. 3) En 1
Pedro como en Hch 15, se dice que Silvano es el portador de
una carta. En realidad, la terminologia de 1 Pe 5,12 y de Hch
15,22-23 es notablemente parecida, y apoya la teoria de que en
1 Pe 5,12 las palabras dia Szlouanod... égrapsa se refieren también
a la funcién de emisario de Silvano, y no a su funcién de secre-
tario **. 4) Hay también marcada semejanza entre el significado

’7 Segin Hch 13,13, puede suponerse que Marcos estaba gn Jerusalén en
aquel tiempo.

% Sobre la tradicién palestinense incorporada a la Carta primera de Pedro,
véase Lohse, Parinese und Kerygma, passim ; y Goppelt, Der erste Petrusbrief, pp.
53-56, 67-68, 348 y pdssim. Goppelt afirma que la diversidad de tradiciones
existentes en la Carta primera de Pedro corresponde a la trayectoria y los contac-
tos de Silvano (pp. 68 y 348); pero esto podria decirse también de las tres
personas mencionadas en dicha carta.

* Para el uso de did mas el nombre (en genitivo) para designar al emisario
de una carta, véase también Ignacio, Rowz. 10,1 (dia Ephesion; iplural!l); Ignacio,
Phil. 11,2 y Smyrn. 12,1 (dia Bodrgou); véase también Policarpo, Phil. 14,1 (per
Crescentum) y una carta en papiro (del afio 41 de nuestra era) en G. Milligan,
Selections from the Greek Papyri, Cambridge University Press (Cambridge 1910),
p. 39. Estos testimonios no son todavia decisivos, aunque Brox (Pseudepigraphische
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y la intencién de la Carta primera de Pedro y las decisiones
adoptadas en la reunion de Jerusalén, y particularmente entre la
carta y el discurso de Pedro *. La Carta primera de Pedro, lo
mismo que el concilio de Jerusalén, se preocupa de la universa-
lidad y la unificaciéon del movimiento cristiano. 5) Aunque los
tres, Pedro, Silvano y Marcos, estan vinculados con la iglesia de
Palestina, sin embargo los dos primeros en particular represen-
tan las fuerzas ecuménicas y de cohesién del movimiento cristia-
no. Por eso, en la Carta primera de Pedro, debemos pensar que
estas dos personas representan y confirman ante los destinata-
rios de Asia Menor aquello por lo que ellas habfan abogado
antes en Jerusalén: la dimensién universal de la gracia de Dios,
el fomento de una comunidad abierta a creyentes de todas las
razas, y la unidad de todos los creyentes en una sola hermandad
comun.

Aunque se conceda que los tres nombres formaron parte de
la ficcion de la pseudoepigrafia (una concesion harto generosa,
de la que no hay prueba convincente y que no es necesario
suponer), subsistiri el significado de los nombres para los desti-
natarios. Las trayectorias y reputaciones de las tres personas se
hallan vinculadas con los origenes, los desarrollos y decisiones
cruciales y la amplisima irradiacion del movimiento cristiano en
todo el mundo. La asociacién de estas personas en Jerusalén y

Rabmung, pp. 84-90) aboga por la alternativa del emisario mas enérgicamente que
Goppelt por la actividad de Silvano como autor. Ahora bien, la existencia de una
«tradicién especifica de Silas» (Brox, ibid., p. 89) no es un postulado ni demos-
trable ni necesario. Silvano-Silas, lo mismo que Pedro y suponemos que Marcos,
podrian haber sido conocidos por su fama transmitida por la palabra oral. La
comunicacion oral entre grupos y los relatos de habladurias explican mucho mas
el intercambio de informaciones en la Iglesia primitiva que la supuesta existencia
de innumerables «tradiciones» literarias o cuasi-formales.

1 Compirese, por ejemplo, 1) el discurso de Pedro dirigido a los adelphoi
(Hch 15,7) con la imagen de fraternidad que domina en la Carta primera de
Pedro; 2) el acto de la eleccién divina (Hch 15,7 y 1 Pe 1,1; 2,4-10; 5,13); 3) la
proclamacién del evangelio que Pedro hace a los gentiles y la llegada de éstos a
la fe (Hch 15,7.8-11; también 10,1-11,18; 1 Pe 1,14; 2,10; 4,3 y pdssim acerca de
la fe); 4) el hecho de que los gentiles reciban el Espiritu Santo (Hch 15,8; 1 Pe
1,2.10-12; 4,14); 5) la imparcialidad de Dios (Hch 15,9; 1 Pe 1,17); 6) la fe
como purificacién del corazén (Hch 15,9; 1 Pe 1,18-19.22-23; cf. 1,2) 7) la
salvacion como don de la gracia (Hch 15,11; 1 Pe 1,2.10.13 y pdssim) y como
objeto de la fe (Hch 15,11; 1 Pe 1,3-5.10-12; 2,2; 3,21); 8) la igual condicién de
los creyentes judios y de los creyentes gentiles (Hch 15,8.9.11; 1 Pe 2,4-10); 9)
la cohesién y la solidaridad del movimiento cristiano, apoyadas por Pedro en Hch
15 y en 1 Pedro.
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mas tarde en Roma atestigua la cohesion personal y la coopera-
cién de que habla su carta. Sus actividades de entonces en el
Oriente y en el Occidente, reflejadas ahora en la Carta primera
de Pedro, y su interés por el movimiento cristiano en Asia Me-
nor confirman las dimensiones étnicas y geograficas universales
de la universal gracia acerca de la cual ellos escriben. Y su
propia experiencia de padecimientos, particularmente la expe-
riencia del martirizado Pedro, da una nota de testimonio y auto-
ridad personal al mensaje de aliento y esperanza que ellos envian
a sus hermanos en la fe, que también sufren. En una palabra,
estos tres eminentes miembros del circulo petrino en Roma han
atestiguado ya con sus propias vidas lo que ahora piden a otros
en su escrito.

Los propios intereses del circulo petrino en Roma

Investigar los propios intereses de este grupo petrino en
Roma es una empresa sumamente dificil y quizas dijeran algu-
nos que desesperada. A pesar de las dificultades, ofreceré las
siguientes ideas a la consideracion de los lectores. La estrategia
de la Carta primera de Pedro y la reputacién de las personas
asociadas con ella indican un interés vital por la solidaridad y el
crecimiento del movimiento cristiano, por su resistencia unifica-
da a las presiones externas que querfan imponer el conformis-
mo, y por su consolidaciéon social y religiosa #. En la Carta
primera de Pedro se afirma el vinculo social y religioso que
existe entre los cristianos de Roma y los de Asia Menor. Y esta
afirmacién se hace mediante la referencia a personas conocidas
por todos, mediante las tradiciones kerigmadticas, litargicas, ca-

' Quiero acentuar la solidaridad socia/ tanto como la religiosa. La «herejia»
teologica no es una cuestién de la que se trate en la Carta primera de Pedro. Si el
consenso feoldgico entre el grupo paulino y el grupo petrino hubiera sido la
finalidad de la carta, entonces el autor habria fallado lamentablemente en hacerlo
ver con claridad. No sélo no se menciona nunca a Pablo (véase, por ejemplo, 2 Pe
3,15), como habria sido de esperar en un Unionsdokument; los temas peculiares de
la teologia paulina (la justificacién por la sola fe, la /ibertad de los que no estén ya
bajo la ley, etc.) no se tratan nunca, ni se intenta reconciliarlos con las caracteris-
ticas petrinas. Ahora bien, el punto mas débil de esa manera de ver la finalidad de
la Carta primera de Pedro es la reducciéon de todos los problemas a los solos
problemas teoldgicos, y por tanto la ceguera ante la situacién social a la que se
dirige la Carta primera de Pedro y la estrategia social desarrollada por este do-
cumento.
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tequéticas y parenéticas compartidas por todos, mediante las
experiencias comunes del padecimiento y la alienacién, median-
te el gozo comun por la dignidad y la esperanza, y mediante la
realidad comunitaria de que todos son miembros de la casa de
Dios. De esta manera, la comunidad petrina, por medio de la
Carta primera de Pedro, estimula y fomenta las energias necesa-
rias para lograr la identidad distintiva y la unidad de los herma-
nos cristianos en toda la extension del mundo.

¢Qué propio interés pudo haber detrds de estos objetivos?
La respuesta puede estar en el deseo de este grupo de estabilizar
y realzar su posicion en Roma y su influencia y autoridad dentro
del movimiento cristiano en el extranjero.

La Carta primera de Pedro revela el interés de los cristianos
de Roma porque sus hermanos de Asia Menor conocieran el
interés que tenian por ellos. Esto crea un vinculo de comunién
y construye un puente de ayuda por el que puede pasarse en
ambas direcciones. Los emperadores romanos y sus gobernado-
res no eran los Unicos en tener intereses en las provincias. Tam-
bién los tenian los cristianos de Roma. No sabemos si el apoyo
material acompafiaba también al apoyo moral que ellos presta-
ban. En todo caso, la carta misma y la presencia personal del
representante de los cristianos de Roma, Silvano, crearia un
vinculo con el que pudieran contar los cristianos de Roma, si
llegaba la ocasion y cuando llegara en el futuro.

Una misiva como la Carta primera de Pedro extenderia tam-
bién la influencia del grupo romano en el extranjero. A su vez,
tal influencia en el extranjero podia realzar la estabilidad y pro-
minencia del grupo petrino en Roma. Esto debio de ser de
particular importancia, si la muerte de las dos personalidades
dirigentes —Pedro y Pablo— habia originado problemas en
cuanto a la organizacion y el liderazgo entre los creyentes de la
capital. El grupo petrino se conservaria intacto, y sus capacida-
des para el liderazgo debian ser reconocidas, al menos por parte
de los cristianos del extranjero.

Todo el respeto que pudiera conseguirse en Asia Menor
hacia la autoridad de la comunidad romana podria repercutir
también sobre la influencia y reputacion de este grupo en otras
partes. Por un lado, los vestigios del interés ecuménico de la
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comunidad romana pueden verse, poco después de la Carta
primera de Pedro, en la Carta primera de Clemente a la iglesia de
Corinto y en la comunicacién que Hermas envia sobre sus visio-
nes «a las ciudades del extranjero» (Vis. 2.4.3). Por otro lado,
Ignacio atestigua ya la realidad de la reputacién y admiracion de
que gozaban los cristianos de Roma en sitios tan lejanos como
Antioquioa de Siria. «Nunca tuvisteis envidia de nadie; ensefias-
teis a otros» (Ighacio, Rom. 3.1). En términos mas efusivos
todavia, Ignacio los felicita desde el principio de la carta, porque
tienen «la presidencia en el pais de la tierra de los romanos, y
son dignos de Dios, dignos de honor, dignos de bendicion,
dignos de alabanza, dignos de éxito, dignos de la santidad que
tienen y de su preeminencia en el amor, porque llevan el nom-
bre de Cristo, porque llevan el nombre del Padre,... unidos
como estdn en carne y espiritu con los mandamientos de Dios,
llenos de la gracia de Dios, sin flaquear y sin que su claridad
disminuya por manchas extrafas...» (Inscripcién; traduccion se-
gun la traduccién inglesa LCL).

No tendrfa visos de probabilidad el que un grupo que se
hallaba en el centro politico, econémico y cultural del poder y la
influencia no se beneficiara de su situacién y de sus posibilida-
des para promover los intereses personales y los intereses del
movimiento cristiano en el mundo entero. La posicion ventajosa
de los cristianos de Roma los convertiria en centro ideal para
reunir a los «creyentes de todas partes» (Ireneo, Adv. Haer.
3.3.2), para la fusién de las tradiciones, para la convergencia y
difusién de informaciones, y para el contacto con zonas del
extranjero diversamente separadas.

En virtud de su situacién geografica y de la funcién tempra-
na que desempefi6 en la historia cristiana, la comunidad romana
alcanz6 pronto un puesto eminente (aunque todavia no preemi-
nente) en el movimiento cristiano. Los cristianos de Roma no
solo utilizaron esta posicion para influir en otras alas del movi-
miento, sino que su prestigio e influencia se realzaron también
por el respeto que los cristianos del extranjero mostraban hacia
ellos. La Carta primera de Pedro es el primer documento exis-
tente del intento de los cristianos de Roma por extender su
influencia y construir un puente entre el movimiento cristiano
en Roma y los movimientos cristianos en Asia Menor. El puente
se cruzaria en ambas direcciones durante el curso ulterior de la
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historia del movimiento *2. Aunque la comunidad petrina no sélo
no lo hubiera sofiado sino que ademés nunca se hubiera atrevi-
do a esperarlo, vemos finalmente que todos los caminos eclesia-
les conducen a Roma.

Los intereses del grupo petrino en Roma consistian en con-
solidar el compromiso religioso y unificar a los acosados grupos
cristianos de Asia Menor, con la posibilidad en perspectiva de
que tal consolidacién en el extranjero redundara en beneficio de
sus mas enérgicos propugnadores en Roma. Con este fin, la
comunidad envié una carta, escrita en nombre de su dirigente
mas notable, Pedro, y que seria entregada por Silvano (entre
otros). Y el contenido de esta carta reflejaba una eclesiologia y
una ideologia de todo el movimiento cristiano, en el sentido de
que este movimiento constituia en la sociedad una distintiva
familia: la casa de Dios. Tal ideologia estaba destinada, y proba-
bilisimamente encaminada, no sélo a servir a los intereses de los
cristianos de Roma, sino también a promover el curso feliz del
cristianismo en todo el mundo.

La ideologia de la carta primera de Pedro y el choque
subsiguiente de las ideologias cristianas y no cristianas

Esto nos lleva al segundo de nuestros puntos acerca de la
ideologia de la Carta Primera de Pedro, a saber, el papel de esta
carta y su contribucion al choque de las ideologias cristianas y
no cristianas. El impacto de la Carta primera de Pedro y de la
ideologia representada por ella debe considerarse en relacion, al
menos, con dos aspectos de la historia social cristiana. Por un
lado, se halla la cuestién de la relacién de esta carta con otras
perspectivas y tendencias ideoldgicas dentro del movimiento cris-
tiano primitivo, y de su lugar dentro de la corriente cada vez
mayor de tradiciones asociadas con el apéstol Pedro. Esta cues-
tién es demasiado compleja para que podamos abordarla en el
presente estudio. Bastara decir que la figura de Pedro, la tradi-
cién petrina y la ideologia de la solidaridad eclesial y del com-

*2 Para una enumeracién de los contactos en los primeros tiempos, véase
Adolf von Harnack, The Mission and Expansion of Christianity in the First Three
Centuries, trad. ingl. y ed. por James Moffatt, 2 vols., Harper & Row (Nueva York
1962 [reimpresién de la ed. de 1908]), I 369-376.



364 Un hogar para los que no tienen patria ni hogar

promiso social desempefaron un papel central en la consolida-
cién del movimiento cristiano y en su lucha contra el fracciona-
miento y la herejia durante los decenios y los siglos siguientes a
la composiciéon de la Carta primera de Pedro. Lo que Shirley
Jackson Case describié como el foco de atencién del cristianis-
mo después de la muerte de Pablo, describe ciertamente un
tema al que la Carta primera de Pedro hizo una aportacion
inicial y muy importante:

Quizas no sea demasiado atrevido describir los desarrollos ca-
racteristicos que se produjeron dentro del cristianismo durante casi
un siglo después del tiempo de Pablo como desarrollos dominados
primariamente por un interés por hallar de una manera o de otra
los medios de control que hicieran que su posicién en la sociedad
fuese mas atractiva, estable y permanente; que evitaran la desinte-
gracién del nuevo movimiento por la explosién de fuerzas en su
seno; y que le proporcionasen un dominio mas completo sobre su
propia vida social en desarrollo, no sélo dentro de los grupos por
separado sino también en la totalidad del cristianismo *.

La ideologia de la casa en la Carta primera de Pedro propot-
cioné un modelo para la integraciéon interna de la secta y un
concepto para vincular los simbolos de la dimensién comunitaria
de la fe (hermandad, familia de Dios) con la experiencia de una
existencia social alienada (pdroikoi, paroikia en la sociedad) y
colectiva (comunidades domésticas).

Por otro lado, esta ideologia de la casa servia como elemento
conceptual para la comparacién y el contraste de la comunidad
cristiana con otras formas de agrupaciones sociales (los gremios
[collegial, las sectas y el judaismo, que habia sido su progenitor).
Frente a este ultimo, el cristianismo proporcionaba los medios
para afirmar su propia continuidad con (mediante la apropiacién
de) las tradiciones religiosas de Israel, al mismo tiempo que
sostenia la superioridad y el caracter definitivo del nuevo pueblo
de Dios. La comunidad, la intimidad de las relaciones y la disci-
plina simbolizada por la fraternidad cristiana permitian también
al cristianismo competir eficazmente con otros grupos que bus-
caban adeptos y afiliaciones. La instituciéon de la familia, al

S, J. Case, The Social Origins of Christianity, University of Chicago Press
(Chicago 1923), pp. 162-163. Para conocer las observaciones de Case sobre «la
consolidacién del movimiento cristiano», véanse las pp. 161-207).
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representar relaciones, funciones, deberes, valores y lealtades
veneradas desde antafio, se hallaban al servicio —por igual— de
los intereses competitivos del Imperio y de la secta cristiana.
Todos pensaban que el concepto de una familia universal de
naciones, tribus, lenguas y personas (cf. Ap 14,6) era un modelo
convincente para ilustrar la buscada integracion universal de los
pueblos. Todos podian usar esta imagen de la «megafamilia»
para legitimar las incursiones en los derechos de los grupos de
parentesco ya existentes. Y todos podian apelar a las consecuen-
cias paternales del liderazgo organizativo: el emperador como
pater patriae y los ancianos (o presbiteros) cristianos como legi-
timadas figuras paternas o representantes de Dios Padre. Al
movimiento cristiano, la ideologia de la familia le proporcionaba
un plausible argumento social y religioso para estimular la resis-
tencia cristiana a las presiones sociales extrafias e incluso para
criticar las pretensiones paternalistas imperiales.

Mis aun, el impacto social de la ideologia doméstica eclesial
se extendié mas alla del periodo de la Carta primera de Pedro.
Entre las diversas razones que se han propuesto para explicar la
final ascension del cristianismo dentro del Imperio, se mencio-
nan frecuentemente tres. Las tres reflejan rasgos del caricter del
cristianismo, que hallamos acentuados en la Carta primera de
Pedro. Segun algunos especialistas como Ernest Cadman Col-
well, el cardcter distintivo del cristianismo es lo que mejor explica
no soélo las tribulaciones del cristianismo sino también su triunfo
final. «Lo que incit6 a la oposicion no fue sélo la existencia en
el cristianismo de elementos perturbadores, practicas peculiares
y creencias peculiares, sino también la cuestion —mds general —
de la concepcién que el cristianismo tenfa de si mismo como un
cuerpo de cardcter distintivo» **. Después de una referencia ex-
plicita a 1 Pe 2,9-10, Colwell sefiala: :

“ E. C. Colwell, Popular Reactions against Christianty in the Roman Empire,
en: John Thomas McNeill, M. Spinka, H. R. Willoughby (eds.), Environmental
Factors in Christian History, Shirley Jackson Case FS, University of Chicago Press
(Chicago 1939) y Kennikat Press (Nueva York 1970), pp. 53-71; la cita estd
tomada de la p. 57. Colwell describe esta conviccion acerca del caracter distintivo
como «cosa heredada del judaismo» (p. 57). Ahora bien, el cristianismo «heredé»
del judaismo no simplemente una idea de su carécter distintivo sino también una
experiencia de alienacion social y de reaccion pagana hostil, ante la cual la afirma-
cion del caracter distintivo no sélo era una respuesta sino también una causa por
la que habia que esforzarse.
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El concepto de la tercera raza, la de los cristianos como una
nueva y distinta agrupacion de la humanidad, fue la causa funda-
mental de la oposicién popular durante los primeros siglos; fue
también la victoria que triunfé sobre el mundo. Los cristianos eran
una hermandad consciente de s misma, la hermandad ecuménica
que se habia formado desde los dias de Pablo... Dentro de esta
hermandad, el pobre encontraba aceptacion, carifio, seguridad para
su mujer y sus hijos, un sepelio digno, una victoria sobre el pecado,
y la seguridad de la inmortalidad. Antes de que hubiera canon,
credo o sacerdocio, los hermanos veian que su relacién se hallaba
vigorosamente fundamentada en su comun devocién al Sefior Je-
sus, a través de quien habian llegado hasta ellos todos estos bene-
ficios. Al pretender ser una nueva raza, suscitaban el odio de las
masas; al vivir como miembros de esta tercera raza, triunfaban
sobre las masas. Tal es la paradoja del primero y mayor triunfo de
la Iglesia *.

A esta posicién distintiva que los caracterizaba, W. H. C.
Frend anadiria otro rasgo del cristianismo, que recordaba a la
Carta primera de Pedro y que explicaba no sélo la persecucion
de que fue objeto, sino también su victoria: la prontitud y dis-
posicion de los cristianos para sufrir. A diferencia de los gnosti-
cos, que eran conformistas y de orientacién individualista, «el
futuro seria para la Iglesia de los Martires» *. Aquellos que
estaban dispuestos a sufrir por su fe, tenfan también «las otras
grandes virtudes cristianas a los ojos del pueblo: el dar limosnas
y la caridad» (Ignacio, Smzyrn. 6.2) *7. El sufrimiento de los mar-
tires fue lo que condujo no sélo a la consolidacién de la Iglesia
y a su choque final con Roma, sino también a su suprema victoria.

Un tercer factor que explica también el triunfo del cristianis-
mo evoca igualmente las preocupaciones acentuadas en la Carta
primera de Pedro. Este factor es lo que Gager describié como:

el sentido radical de la comunidad cristiana —abierta a todos, que
hacia hincapié en una fidelidad absoluta y exclusiva, que se preo-
cupaba por todos los aspectos de la vida del creyente. Desde el
comienzo mismo, el don singularfsimo y distintivo del cristianis-

¥ Ibid., p. 71.

% W. H. C. Frend, The Gnostic Sects and the Roman Empire, «Journal of
Ecclesiastical History» 5 (1954) 25-37; la cita estd tomada de la p. 36.

Y7 Ibid.
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mo fue este sentido de comunidad. Bien hablemos de «una época
de angustia» o bien de «la crisis de las ciudades», el hecho es que
las comunidades cristianas proporcionaban una oportunidad singu-
larisima para que las masas del pueblo descubrieran un sentido de
seguridad y de respeto de si mismas *.

El cristianismo, segtin Arthur Darby Nock, era un movimien-
to que mantenia un llamamiento a la conversion ofreciendo una
comunidad en la que proporcionaba solicitud y atencién.

El éxito del cristianismo es el éxito de una institucién que unia
el sacramentalismo con la filosoffa de su tiempo. Satisfacia el anhe-
lo investigador de la mente, el deseo de escapar del Destino, el
anhelo de seguridad para lo que viniera después. Como el estoicis-
mo, ofrecia una manera de vida y hacia que el hombre se sintiera a
gusto en el universo. Pero, a diferencia del estoicismo, hacia esto
tanto para la gente ignorante como para la gente culta. Satisfacia
también las necesidades sociales y aseguraba a los hombres contra
la soledad. Su camino no fue facil. Formulaba exigencias sin estar
dispuesto a las componendas, a aquellos que ingresaban y continua-
ban viviendo en la hermandad, pero a los que eran fieles les ofrecia
una seguridad también sin componendas *.

En cada uno de estos rasgos del cristianismo y en la suma de
todos ellos se escucha un eco de las notas que habfan sonado en
la Carta primera de Pedro. Pero hay quizas otro rasgo mas que
sugiere de manera sumamente grafica esta duradera contribucién
de la Carta primera de Pedro y de su ideologia al éxito del
cristianismo en su conflicto con la sociedad y en su victoria
dentro de la sociedad. Es la acentuacion del caracter especifica-
mente familiar y doméstico de la comunidad cristiana. El socié-
logo Robert A. Nisbet, al estudiar la relacion del cristianismo
con el tema de «la comunidad y el conflicto en el pensamiento
occidental», declar6 que la redefinicion y reestructuracion, ope-
radas por el cristianismo, de los vinculos y valores del parentes-
co fue uno de los aspectos mas importantes de su conflicto con
la sociedad antigua y de su aportacién a dicha sociedad *. Nis-

¥ Gager, Kingdom and Community, p. 140.

¥ Arthur Darby Nock, Conversion: The Old and the New in Religion from
Alexander the Grear to Augustine of Hippo, Oxford University Press (Nueva York
1961 [1933]), pp. 210-211.

% R. A. Nisbet, The Social Philosophers: Community and Conflict in Western
Thought, Thomas Y. Cromwell (Nueva York 1973), pp. 174-181.
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bet no hace referencia directamente a la Carta primera de Pe-
dro. Pero si citamos 7# extenso lo que él dice, nos daremos
cuenta de lo pertinentes que son sus observaciones para la inter-
pretacién del documento hecha anteriormente y para la subsi-
guiente repercusion de la ideologia de la casa que tal interpreta-
cién representa.

Entre todos los demi4s conlflictos sociales y psicolégicos que se
produjeron en la Roma de los siglos 1y 11, se halla la lucha entre el
cristianismo (primero como una secta y luego como una iglesia) y
aquellas formas de creencia tradicional y de asociacién que milita-
ban contra los esfuerzos cristianos. Estamos acostumbrados a con-
cebir ampliamente este conflicto como un conflicto entre el cristia-
nismo y el emperador, siendo una de las im4genes favoritas de este
conflicto la leyenda de que los cristianos eran arrojados a los leones
en el Coliseo. Y no dudemos, desde luego, de que el conflicto entre
el cristianismo y el Estado romano existié y de que a menudo fue
muy intenso, con ejecuciones, torturas y a veces con espectdculos
de humillacién publica...

Pero estamos obligados, asimismo, a tener en cuenta otro estilo
de conflicto, para explicar buena parte de lo que, desde fines del
siglo 1, venia siendo fundamental en la fe y la practica cristianas.
Aqui me refiero a un conflicto de valores y lealtades a un nivel muy
por debajo del de la politica, pero que de muchas maneras fue mas
intenso y penetré més profundamente en los aspectos psicolégicos
del proselitismo cristiano, un conflicto en el que raras veces se
piensa, cuando se habla de la historia habitual del cristianismo: el
conflicto existente entre el cristianismo y la familia romana ..

Para ilustrar este conflicto, Nisbet cita «tres pasajes impor-
tantisimos del Evangelio del Nuevo Testamento», Mt 10,34-39;
Mc 3,31-35, y Lc 14,25-26, para demostrar el papel que el
nuevo ofkos de Jesus desempefi6 en la formacion y autoconcien-
cia del cristianismo primitivo 2. Que tales palabras, continta
diciendo luego, reflejen el contexto de la Judea romana durante
la vida de Jesus, o de alguna otra parte del Imperio romano en
época posterior, «eso poco importa practicamente. Lo cierto es
que las palabras dejan constancia de un agudo conflicto entre la
comunidad religiosa y los valores del parentesco» *.

' Ibid., pp. 175-176.
2 Ibid., p. 176.
> Ibid.
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A la pregunta de por qué la formacién de una nueva casa (o
familia) sigui6 figurando de manera tan central en el movimien-
to cristiano, y por qué tuvo tanto ascendiente sobre lo social,
Nisbet ofrece una triple respuesta. En primer lugar, ello fue
expresion del «intenso cardcter comunitario» del cristianismo.

El cristianismo no fue una simple estructura de creencias difun-
didas entre multitud de personas. Sino que adquiri6 la forma de
comunidad primitiva: comunidad en el pleno sentido de la palabra,
que consistia en reducidos grupos de personas que frecuentemente
hacfan vida comun, que a veces hacian fondo comun de sus bienes,
y cuya obligacién moral ineludible consistia en cuidar los unos de
los otros en este mundo *.

En segundo lugar, ello fue una respuesta estratégica a la
condicién social en que la gente se encontraba y a la clase de
sociedad en la que vivia.

Esa sociedad se hallaba profundamente desorganizada por el
impacto de la guerra, la depresion y el desarraigo [la cursiva es
nuestra] de los miembros que vivian en viejas estructuras... las
épocas de desorganizacion claramente percibida y de desplazamien-
tos abundan casi invariablemente en esfuerzos por lograr formas de
comunidad mediante conductos religiosos, politicos ** y sociales.
Roma, durante el siglo I de nuestra era, fue terreno abonado para
la proliferacion de sectas religiosas que podian ofrecer a los miem-
bros de sus comunidades no sélo la esperanza de un mundo mejor
después de esta vida, sino también alguna clase de liberacién comu-
nitaria de la alienacion y la inseguridad en esta vida *. El cristianis-
mo, especialisimamente su forma primitiva del siglo I, se hallaba
preparado casi idealmente para responder a tal alienacicn e inseguri-
dad 7', porque su mensaje, su «buena nueva», era precisamente la
de ser un refugio comunitario *.

En tercer lugar, por desorganizada que estuviera la sociedad
romana, «seguia existiendo, al menos, una estructura que recla-

> Ibid., p. 177.

> Nisbet cree que la explotacion imperial de la patria potestas funcionaba de
esta manera; véanse también las pp. 35-43 sobre «la revolucién augustana en el
ano 27 a.C.».

% La cursiva es nuestra.
57 La cursiva €$ nuestra.
% Ibid., p. 177.
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maba buena parte de adhesién y lealtad», y que por tanto cons-
titufa una barrera formidable para la aceptacion de los principios
cristianos». «Tal era la historica y todavia poderosa familia,
organizada sobre el fundamento de la pasria potestas» . Mien-
tras esta institucion —tanto religiosa como social— permanecié
indiscutida, «durante ese mismo tiempo su estructura misma
estuvo interviniendo o incluso interfiriendo en los esfuerzos
proselitistas de los misioneros de Cristo».

La estrategia especificamente cristiana

era, pues, una estrategia vital y casi obvia: denigrar lo més posible
los lazos histéricos de parentesco, todavia profundamente arraiga-
dos, y presentar a la comunidad de Cristo como la dnica forma real
y verdadera de parentesco. Y, asi, en los pasajes que yo he escogido
del Nuevo Testamento (y hay también otros que vienen a decir lo
mismo), vemos que Jests acentia la insustancialidad y la irrealidad
de la relacion de parentesco, incluso y especialmente su propia
relacién con la madre, el padre, los hermanos y las hermanas; y
también de esta manera Jesis subraya, a uh mismo tiempo, el
cardcter de familia que tiene el cristianismo .

El cristianismo, prosigue sefalando Nisbet, dirigia gran par-
te de su mensaje a las mujeres. Con el fin de lograr que esas
mujeres se desvincularan particularmente de sus lazos familiares,
y que hicieran lo mismo todos los futuros convertidos en general,

era necesario a un mismo tiempo denigrar a la familia y presentar
al cristianismo mismo como una familia, la m4s excelsa de todos los
tipos de familia *.

El tema del parentesco, segin Nisbet, siguié siendo para la
comunidad cristiana una base de conflicto y definicién, aun
mucho después de que el cristianismo se hubiera convertido en
la religion oficial del Imperio . Pero aqui tenemos que poner
punto final a este tema.

Lo que Nisbet acentué desde una perspectiva sociolégica,
coincide y viene a confirmar lo que nosotros hemos observado

# Ibid., pp. 177-178.
% Tbid., p. 178.

' Tbid.

2 Tbid., pp. 179-181.
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ya desde una perspectiva exegética, a saber, la funcién esencial
que la casa o familia desempefi6 en el origen y el desarrollo del
movimiento cristiano. En su competencia con otras formas de
adhesion social, en su critica de esas formas y en su conflicto
con ellas, el movimiento cristiano consideré la casa y la familia
como el fundamento y el modelo indispensables para su organi-
zacion social, su lucha ideolégica y su mensaje evangélico.

Si este hecho de centrarse en la familia, junto con otros
rasgos que ya hemos mencionado (a saber, el cardcter distintivo
del cristianismo, su solidaridad en el sufrimiento y su cohesién
social), los consideramos como las principales caracteristicas que
contribuyeron al éxito supremo del cristianismo, entonces esos
factores denotarin —a un mismo tiempo— la profunda contri-
bucién de la Carta primera de Pedro y de su ideologia doméstica
al curso de la historia cristiana. Porque en este documento reci-
ben una acentuacion integrada estos cuatro rasgos caracteristi-
cos de la respuesta cristiana a la sociedad. En su mensaje pue-
den encontrar aliento y consuelo los extranjeros, los desarraiga-
dos, los que carecen de patria y hogar de todos los tiempos. En
la comunidad de los creyentes, el extranjero no se encuentra ya
como un extrafio aislado, sino que se siente un hermano o una
hermana. Para los pdroiko: de la sociedad, hay posibilidad de
vida y comunion en el ofkos todl theodi, un hogar para los que no
tienen hogar.



