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¢Politicos Evangélicos o Evangélicos Politicos?

Finalmente, el anélisis de esta corta historia de participacion politica evan-
gélica, que se ha presentado a partir de la década de 1980 en América Latina,
no nos debe hacer perder de vista la gran variedad y diversidad de dicha parti-
cipacion, acorde con la heterogénea fenomenologia evangélica y nacional de
nuestro continente. Por eso, si bien en este acdpite analizaremos los estandares
histéricos de esta novedosa participacién politica, también seremos respetuo-
sos de la multiforme casuistica que se ha presentado en cada uno de los paises
y subregiones durante este siglo y medio de presencia. Asimismo, mas alla
de la histérica manifestacién politica de los evangélicos en su forma tripartita
(partido evangélico, frente evangélico y faccién evangélica), presentaremos
una nueva division subregional, a modo de “tipos ideales”: modelo centroa-
mericano, modelo sudamericano y modelo brasilero; y, finalizaremos con una
vision prospectiva acerca de las nuevas estrategias de incursion de los “evan-
gélicos politicos”, como las “agendas trasversales” y los “grupos de presion”.

1. ;Quiénes y Cuantos son los Evangélicos en América Latina?

En este libro nos referiremos de manera general como “evangélicos”, en Améri-
ca Latina, a todos los grupos cristianos de tradicién protestante que, en mayor o
menor medida, centran su actividad eclesial en la labor evangelizadora y conver-
sionista. Mas alla de las diferencias doctrinales o denominacionales que puedan
tener con sus ascendientes protestantes, los evangélicos son fundamentalmente
iglesias de misién con feligresias de cardcter voluntario, cristocéntricos y biblio-
céntricos. Entre ellos podemos encontrar, histéricamente, desde denominaciones
mds tradicionales como los presbiterianos, bautistas y metodistas, hasta evange-
licales, pentecostales, neopentecostales e iglesias libres. Incluso, el maestro José
Miguez Bonino habla de los “tres rostros del protestantismo latinoamericano —el
liberal, el evangélico y el pentecostal—" (1995, p. 7); aunque, al final, concluye
que también habria que incluir al llamado “protestantismo de inmigracién” (o
iglesias de trasplante o iglesias étnicas) como el cuarto rostro del protestantismo
latinoamericano. Pero, al comenzar el siglo XXI, tendriamos que incluir una quin-
ta manifestacién, que es la neopentecostal, que veremos mds adelante. Como se
puede apreciar, no es facil definir, agrupar o diferenciar a todo el complejo fené-
meno evangélico; aunque, podemos concluir, con Christian Lalive d’Epinay, que
“siguiendo la costumbre latinoamericana, entendemos por evangélicos todos los
miembros de los movimientos religiosos de la ‘gran familia protestante’, sean pen-
tecostales, metodistas, bautistas, etcétera” (1968, p. 29).
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descansé en el aporte que sus lideres realizaron en diferentes dmbitos de
sociedad civil y en el debate de los temas de la agenda publica de la época.
Como parte de su propuesta eclesial, los protestantes desarrollaron acciones
de servicio a la comunidad y comprendieron la evangelizacién mas alla del
énfasis proselitista, a la vez que mantuvieron un alto nivel de didlogo ecumé-
nico con la Iglesia catélica. _

El término “evangélico”, por su parte, es la manera general con la que se
denomina, en América Latina, a los miembros de las iglesias cristianas no
catélicas (herederas del protestantismo) y sus descendientes. A diferencia de
“protestante” (que, inicialmente, fue una nominacién impuesta por los adver-
sarios del luteranismo), la palabra ‘evangélico’ autodefine a los herederos de la
Reforma, desde finales del siglo XIX o comienzos del XX, especialmente, bajo
la influencia de la expansién misionera norteamericana.

Como se sabe, luego de la Conferencia Misionera Mundial de Edimburgo
(1910), que descartaba que América Latina fuese una “tierra de misién” (por la
presencia de la Iglesia catélica), se llev6 a cabo el Congreso sobre Obra Cris-
tiana, en Panama (1916) que, en oposicion a las conclusiones de Edimburgo,
consolida las misiones extranjeras en nuestro continente. Posteriormente, de
acuerdo con lo suscrito en Buenos Aires, en la Primera Conferencia Evangélica
Latinoamericana (CELA 1), organizada en 1949, los representantes de las igle-
sias en el continente establecieron que:

Siendo el Evangelio lo que nos une y nos distingue en el ambiente latinoame-
ricano, y estando el término “evangélico” consagrado por un largo y honroso
empleo, recomendamos su uso; y que, al hacer referencia, en general, a nues-
tra obra en América Latina, se le designe como el “Cristianismo Evangélico”.
Al referirnos a las iglesias en particular, recomendamos que en cada caso se
anteponga el calificativo “evangélico” al nombre denominacional respectivo
(CELA 1, 1949, p. 30).

Esta misma perspectiva de afirmacién en torno de lo evangélico se rati-
fico en 1961 en la Segunda Conferencia Evangélica Latinoamericana (CELA
1) al sugerir “a los Concilios y Confederaciones nacionales evangélicas, la
promocion ante las organizaciones eclesiasticas... de que al usar el titulo de-
nominacional se anteponga los términos IGLESIA EVANGELICA, de tal manera
que dichos términos sean comunes a todas las denominaciones” (confrontese
CELA I, 1962).

Pero, si bien el término “evangélico” calé en toda América Latina, poco
sirvié para establecer una sélida unidad y homogeneidad entre los evangélicos
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por medio del cual se magnifican e idealizan las doctrinas o ensefianzas
del grupo evangélico en particular, al identificar tales ensefianzas como la
“sana doctrina” de la iglesia, que hay que defender y preservar ante cual-
quier intento de revision o modificacién.

Podriamos plantear, finalmente, una caracteristica practica o sociolégica
de los evangélicos para diferenciarlos de los protestantes en América Latina:
“Iglesia protestante que evangeliza es evangélica; iglesia evangélica que ya
no evangeliza se vuelve protestante”. Esta distincion funcional se sustenta en
la caracteristica principal de las iglesias evangélicas en nuestro continente: la
evangelizacion. Si estas iglesias se institucionalizan y solo se dedican a una
pastoral de “mantenimiento” de sus feligreses (como ha sucedido con mu-
chas denominaciones hijas del protestantismo cldsico), entonces pierden esa
esencia del ser evangélico: la evangelizacion. Parafraseando la consigna latina
ecclesia reformata, semper reformanda est, podriamos decir que “iglesia evan-
gélica siempre evangelizando esta”.

1.2 El inusitado crecimiento numérico.

Seglin el Latinobarémetro (2014), los evangélicos han ganado un espacio muy
grande en toda la regidn, y existen paises que estin muy cerca de alcanzar
numéricamente a los catélicos, como Honduras con 41% de evangélicos y
47% de catolicos, Guatemala con 40% de evangélicos y 47% de catdlicos,
Nicaragua con 37% de evangélicos y 47% de catélicos, etcétera. Asimismo,
tenemos a Brasil, el pais con mas catélicos del mundo, que en 18 afios (1995-
2013) ha bajado 15 puntos su porcentaje de catolicidad, mientras que los
evangélicos aumentaron esos mismos 15 puntos perdidos por el catolicismo.
Paraguay y Ecuador son los tnicos paises en el continente que superan el 80%
de catolicidad, mientras que en otros paises crece mas la no afiliacion religiosa
que los mismos evangélicos, como Uruguay con 38% sin afiliacion religiosa,
13% de evangélicos y 41% de catdlicos. Pero mds alla de cudles sean las ci-
fras puntuales, todos los datos nos demuestran que en los Gltimos cincuenta
afos se estd dando un decrecimiento sostenido del catolicismo en América
Latina y, a su vez, un crecimiento evangélico casi en la misma proporcion
del decrecimiento catélico, sin olvidar que los latinoamericanos sin afiliacién
religiosa son el segundo grupo en crecimiento. Por eso, en la actualidad, apro-
ximadamente, solo uno de cada dos uruguayos, hondurefios, nicaragiienses,
guatemaltecos, salvadorefos y portorriquefios es catélico; sin embargo, en el
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de los evangélicos de América Latina; pero, en la medida que la relevante
participacion politico-partidaria de los evangélicos en el continente se ha dado
apenas en las Gltimas décadas, nos remitiremos a los andlisis mas recientes que
se han hecho de este fenémeno.

Uno de los trabajos pioneros del andlisis de los evangélicos y su relacién
con la politica en América Latina fue E/ refugio de las masas®, de Christian
Lalive d’Epinay (1968), tedlogo y sociélogo calvinista suizo, acerca del pente-
costalismo chileno de mediados de los afios sesenta. Luego amplia sus investi-
gaciones en Argentina e intenta ofrecer un modelo explicativo para el conjun-
to del protestantismo latinoamericano. Estas investigaciones, junto con las de
Emilio Willems (1967), sobre el pentecostalismo en Brasil y Chile, aplicando
las tesis weberianas, son los primeros trabajos que abren una perspectiva dife-
rente a las acostumbradas etnografias misioneras o apologéticas (en pro o en
contra del fenémeno evangélico) que circulaban en ese entonces.

El objetivo de investigacion de Lalive d’Epinay es “aprehender los sistemas
religiosos protestantes en la dialéctica que, a varios niveles, los une a la socie-
dad chilena”, enfocando su atencién, especialmente, en el movimiento pente-
costal chileno. Asimismo, plantea como hipétesis de trabajo que “el pentecos-
talismo se presenta como una respuesta religiosa comunitaria al abandono de
grandes capas de la poblacién; abandono provocado por el caracter anémico
de una sociedad en transicion” (1968, p. 47). El hecho de sentirse “ciudadanos
de otro reino” lleva a los pentecostales chilenos a apartarse del mundo, a mar-
ginar a ese mundo que previamente los habia marginado a ellos, y finalmente,
a permanecer en sus comunidades cual “refugio de las masas”, lo que implica
separar dicotémicamente lo espiritual de lo material y la iglesia del mundo.
Ademds, el conjunto de valores religiosos e ideas que componen la ética social
de su credo determinara su (no) compromiso sociopolitico, lo que indica que
el Evangelio no tiene nada que ver con la politica y que la Unica manera de
participar en los problemas del pais es por medio de la predicacién y la ora-
cién para la “salvacion de las almas”. Esta actitud, basada en su experiencia
social y religiosa, los lleva, en el ambito publico, a la Ilamada “huelga social”
y a la “huelga politica”, que no es otra cosa que apartarse y rechazar cada vez
mas los ambitos extraeclesiales y prohibir a los feligreses comprometerse con
la vida cultural y politica del pais. Es por eso que Lalive d’Epinay llega, en

3 Si bien este libro fue publicado en castellano en 1968, la edicién en francés fue anterior, ya
que la investigacion se baso en el trabajo de campo realizado entre 1965 y 1966 en Chile,
auspiciado por el Consejo Mundial de Iglesias. Lalive d’Epinay (1968). Existen otras edicio-
nes mas recientes, pero nosotros hemos preferido tomar esta primera edicién castellana.
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En el protestantismo histérico el concepto de mediacién de la gracia es
fuertemente objetivo y toma la misién y la educacién como formas de ejer-
cer influencia en la sociedad. Su ética social y politica generalmente estd
orientada hacia el “bien comin” y diferencia su ética cristiana de la ética
secular, lo que da lugar a una participacion cristiana en las tareas sociales.
En América Latina, el protestantismo histérico, en realidad, tuvo poca reper-
cusion numérica e influencia teoldgica o politica. Tuvieron cierta relevan-
cia, sobre todo, en los inicios del movimiento evangélico latinoamericano,
y en las llamadas “iglesias de trasplante” o “iglesias de inmigracion”. Estas
iglesias correspondian a las grandes olas migratorias, ocurridas en los siglos
pasados, de colonos europeos que mantenian sus costumbres, su idioma y
su religion; pero nunca pretendieron extender sus concepciones religiosas a
los nativos y menos aln, dedicarse a una labor evangelizadora. Eran, pues,
iglesias de “mantenimiento” mas que de “proselitismo”. Por eso no tuvieron
mayor impacto en la vida religiosa de nuestros paises (salvo en algunas zo-
nas del Cono Sur) ni influencia politica, no solo porque no era su intencién,
sino también por el escaso nimero de sus miembros.

En el protestantismo “evangelical”, el concepto de misién, fuertemente con-
versionista, tiene un lugar destacado en su doctrina y estd orientado hacia
un crecimiento cuantitativo de la iglesia; mientras que su ética social esta
subordinada a los intereses de la misién. En este sentido, su concepto de
ética social es la dedicacion caritativa como medio de evangelizacién, con
lo cual se deja de lado el “bien comin” del protestantismo histérico como
objetivo principal, el cual, en todo caso, entienden como el resultado de la
conversién de las mayorias. Su ética politica rechaza la actividad institucio-
nal en favor de la actividad individual. En América Latina, los evangelicales
se dedicaron a las capas medias y medias bajas de la sociedad y su concep-
cién biblica fundamentalista (o literalismo biblico) los llevé a tener una visién
conservadora de la historia. En consecuencia, la practica social y politica se
manifestaba como estrictamente conservadora, tanto en relacién con los va-
lores tradicionales como con las estructuras sociales, con una clara simpatia
por el capitalismo imperante y una evidente antipatia por cualquier reforma.
Posteriormente se dan algunas lineas mds renovadoras que entienden que la
llamada “cuestion social” no puede ser excluida de su vision evangélica.

histérico, evangelicalismo, pentecostalismo y neopentecostalismo. Para nuestro anélisis
politico latinoamericano nos centraremos solo en las abscisas y, basicamente, de acuerdo
con dos criterios: su concepto de misién y su ética social y politica. Confréntese Schéfer
(1991, pp. 91 y ss.).
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altas, y es el Gnico que ha logrado hacer del protestantismo, en general
(acostumbrado a centrarse en las clases bajas y medias bajas), una alterna-
tiva funcional para los sectores acomodados e influyentes de la sociedad.
Sus grandes templos, ubicados sobre todo en zonas residenciales, acogen
un nimero mayor de personas que las cldsicas y estereotipadas “iglesias
de cochera” del pentecostalismo tradicional, ya que han sabido adecuar la
“espiritualidad pentecostal” a las clases dominantes. Es por eso que cam-
bian radicalmente el discurso tradicional del conservadurismo evangélico
latinoamericano respecto al mundo y la politica, y se convierten en gran-
des promotores de su participacion en ellos, como una estrategia funcional
para su misién evangelizadora. En ese sentido, juegan un papel politico
importante, ya que se han instalado en clases medias y altas y tienen una
influencia politica directa y un gran poder econémico. Asimismo, si bien
el neopentecostalismo todavia no es el que domina numéricamente la co-
munidad evangélica, si estd en franco crecimiento. Ademads, esta combina-
cién entre “movimiento” y “denominacion” le ha permitido penetrar en los
grupos pentecostales y evangelicales, tal como en su momento lo hiciera el
pentecostalismo con estos Ultimos y los protestantes histéricos.

Lo interesante de esta taxonomia es que nos muestra que cada tipo de pro-
testantismo que se traslada a América Latina se ha desarrollado de manera di-
ferente y también ha manifestado, de manera diferente, sus opciones politicas.
Ello desde la basqueda del bien comun de los protestantes histéricos, hasta la
promocién de la participacion politica de los neopentecostales, pasando por
la dedicacion caritativa del evangelicalismo y la exclusiva caridad individual
de los pentecostales. Estas discrepancias se deben a que su criterio fundamen-
tal de diferenciacion, la “mediacion de la gracia a los creyentes”, se referia
no solo a la relacién de la iglesia con Dios, sino también a la relacién de la
iglesia con el mundo, que desembocaria indefectiblemente en un determinado
comportamiento politico. Una de las consecuencias précticas de esta diferen-
ciacién espiritual la podemos ver en las distintas clases sociales en donde se
instalaron y florecieron preferentemente estos cuatro grupos: los protestantes
clasicos dentro de los colonos europeos en las llamadas “iglesias de inmigra-
cién”, los evangelicales en las clases medias y medias bajas, los pentecostales
en las clases bajas y los neopentecostales en las clases medias y altas de las
sociedades latinoamericanas. Hablamos de preferencias y no de exclusivida-
des porque, como era ldgico, cada una de estas iglesias se iba consolidando en
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“conservador” (social y teolégicamente) centrado, sobre todo, en la evange-
lizacién verbal. La primera linea estaba representada por el Consejo Latinoa-
mericano de Iglesias (CLAI) y la segunda, por la Confraternidad Evangélica
Latinoamericana (CONELA).

Los sectores interesados en mantener un testimonio social activo se agrupan
(a menudo con el “ecumenismo” internacional) y crean sus organizaciones
(MEC, 1SAL, MISUR, CELADEC, etc.) [...] Pero no logran la participacién de
ciertas iglesias ni el apoyo de buena parte de las membresias (y a veces tam-
poco a las dirigencias) de las propias iglesias de las que formaban parte. Hacia
1960 se advierte muy claramente esta crisis en las discusiones de la CELA |l
(1961) y, mas aun, en las de CELA Il (1969). La fractura se hace luego mas
evidente: ecuménicos o evangélicos, CLAl o CONELA, ‘izquierda’ o ‘dere-
cha’, ‘liberacionistas’ o ‘evangélicos’; no se aceptan “tercerismos” (Miguez
Bonino, 1995, p. 50).

El pastor bautista Samuel Escobar ubica los origenes de esta divisién a me-
diados del siglo XX: “A partir de la década de 1950 se empieza a bifurcar el
protestantismo latinoamericano en un sector ecuménico y otro mas bien con-
servador que adopta para si mismo el adjetivo de ‘evangélico’” (2012, p. 144).
Esta alusion al conservadurismo de los afios cincuenta de Escobar, en gran
parte, se debe a la oleada misional que se volcé a nuestro continente luego del
triunfo de la Revolucién china de Mao Tse Tung, que expulsé a todas las or-
ganizaciones misioneras que se encontraban en su territorio. Esto provocé no
solo una redistribucién de misioneros en el mundo (al menos una cuarta parte
de un total de doce mil misioneros evangélicos estaban en América Latina),
sino también una fuerte reaccién contra todo lo que pudiera sonar a comunis-
mo. Asimismo, “el cierre de China a la influencia norteamericana que provocé
el retorno de cientos de misioneros (1950), hizo de América Latina el conti-
nente privilegiado de Norteamérica, y el espacio reservado para la confronta-
cién entre bloques ideoldgicos” (Bastian, 1990, p. 99). En este contexto es que
se enmarcan las misiones norteamericanas a Latinoamérica de esos afios y se
explica el gran rechazo que tenian a cualquier referencia a la responsabilidad
social cristiana, mds adn si se hablaba de la teologia de la liberacion.

A la par que se consolidaban estos dos bloques, también un grupo im-
portante de pastores evangélicos y lideres reflexionaban teolégicamente sobre
el devenir de las comunidades evangélicas en América Latina, y veian estas
disputas como posiciones extremas que no estaban dispuestos a suscribir. “Ni
CLAI ni CONELA” era la frase que se escuchaba mds en esas instancias. Como
bien sefialaba el pastor Escobar, al tratar de resumir estas dos posiciones:
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y de los partidos politicos tradicionales fue generando vacios y bolsones de
poder que quedaron sin una representacién politica viable en la region.

Es en este contexto que se produce en el continente el desborde de nuevos
actores que empiezan a participar en contiendas electorales, muchos de
ellos enarbolando como unica virtud el no haber tenido trayectoria politica.
Al mismo tiempo se fueron generando nuevas fuentes de prestigio social
que “legitimaban” alguna incursién en la arena puablica: artistas, depor-
tistas, comunicadores, etcétera. Pero también aparecieron algunos lideres
religiosos de trasfondo evangélico, quienes se presentaron con una imagen
de éxito ministerial (proveniente del crecimiento numérico de sus congre-
gaciones) y con capacidad de influenciar sobre otros lideres religiosos lo-
cales, debido a lo cual desarrollaron un discurso de renovacién moral de la
politica como bandera electoral.

Por otro lado, al desplomarse el comunismo con la icénica caida del muro
de Berlin, cayé también toda la visién maniquea, centrada en el anticomu-
nismo y en la demonizacién del marxismo ateo, por parte del conserva-
durismo evangélico. Con ello se acabaron los enemigos ideoldgicos que
sustentaban la teoria de la conspiracién izquierdista dentro de la iglesia y
desaparecié también el sentido de rechazo al mundo y a la politica como
un sendero peligroso. Al no tener enemigos ni razones para apartarse del
mundo, los conservadores evangélicos vieron una magnifica ocasion para
acercase a la politica, no porque les interesara la participacién en este dm-
bito, sino “solamente” como un medio evangelizador.

Ahora, a los creyentes evangélicos (sobre todo a los neopentecostales) su
cristianismo ya no les impide trabajar en el mundo y para el mundo; los
pastores no les demandan apartarse de todo aquello que no sea eclesial. De
este modo, se les abren las puertas del cielo y de la tierra, celestes y terres-
tres, con el objetivo (supuestamente) de evangelizar al mayor nimero de
personas a través del ancho portal de la participacién electoral. Al mismo
tiempo, van cambiando sus objetivos evangelizadores: ya no buscan solo el
mayor nimero de miembros en sus iglesias, sino mas miembros influyentes.
Por eso ya no se hacen grandes campafias masivas con programas como
Evangelismo a Fondo o Iglecrecimiento, como en los afos sesenta y setenta;
sino que ahora buscan los llamados “grupos de incidencia” y comienzan a
priorizar a los politicos, empresarios, comunicadores, actores, etcétera. En
otras palabras, el foco se pone en personas que tengan repercusién publica
e incidencia en la sociedad y por eso también comienzan a instalarse c6-
modamente en las clases medias y altas.

36






sPoliticos Evangélicos o Evangélicos Politicos?

América Latina que formé parte casi connatural del corpus evangélico he-
gemonico de esa época. Pero lo que mds se enfatizé de esta doctrina fue
su inminencia; es decir, existia una tremenda presién en las comunidades
evangélicas para abandonar las cosas mundanas y dedicarse enteramente
a la evangelizacién, ya que la segunda venida del Salvador podia darse en
cualquier momento.

Contra este sistema de pensar generalizado hubo propuestas teoldgicas que
cuestionaron esta actitud indolente. La teologia contextual evangélica de
las décadas de 1960 y 1970, por ejemplo, procuré recuperar la herencia
evangélica de la sensibilidad social y la importante obra desarrollada por
los primeros misioneros liberales. Asimismo, fruto de ese enfrentamiento
con esta subvaloracién de las realidades temporales, es que algunos cre-
yentes evangélicos lograron abrirse campo en espacios de gobierno local o
nacional en sus respectivos paises, desde los afios ochenta. Pero a partir de
la década de 1990 se produjo también, en el sector neopentecostal de la
Iglesia Evangélica Latinoamericana, una nueva manera de enfrentar el tema
del futuro y la actitud hacia el mundo en la teologia y mentalidad evangéli-
ca: el posmilenarismo.

Dicho de otro modo, se pasé del premilenarismo al posmilenarismo —no
solo como un cambio de prefijo—, que convirti6 la mirada pesimista pre-
milenial en un optimismo posmilenial respecto al futuro de la humanidad.
Se cambié de manera inusitada la actitud de los creyentes hacia el mun-
do y se pas6 del espanto premilenarista a una etapa de mayor apertura y
contemporizacién con la cultura secular, desde un trasfondo escatolégico
posmilenial. Definitivamente, este cambio teolégico modificé las reglas de
participacion politica de los evangélicos y su actitud hacia el mundo, que
fue fundamental para formular la nueva manera de hacer politica de los
evangélicos que irrumpieron en la escena publica en los afios noventa, en
un contexto neopentecostal.

Como bien afirma Joaquin Algranti, al referirse al caso argentino, esta ree-
laboracién de la escatologia milenarista, vinculada a la segunda venida de
Cristo, es la que impulsa a ciertos cristianos a trabajar activamente por la
restauracion del Reino de Dios en la tierra y constituye una caracteristica
esencial de los grupos neopentecostales que incursionan agresivamente en
el mundo de la politica. Asi pues, la teologia de Reino presente es uno de
los rasgos distintivos del neopentecostalismo que lo diferencia de los gru-
pos pentecostales. Se trata de una escatologia de la victoria, que hace de
los creyentes auténticos herederos del poder, de la autoridad y el derecho
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radical de la perspectiva politica de las iglesias evangélicas latinoamericanas.
Podemos darle mds peso a uno que otro factor, pero finalmente fue un proce-
so paulatino y multicausal que se dio de manera casi simultdnea y similar en
la mayoria de paises de la regién. Asimismo, es necesario insistir en que los
cambios producidos en las iglesias estadounidenses repercutieron en todos
nuestros paises de manera parecida; es decir, que no necesariamente fue el
contagio de un pais a otro, sino que pudo ser el contagio simultaneo del norte
al sur del continente americano, ya que, histéricamente, los modelos eclesia-
les evangélicos latinoamericanos han sido influenciados por las misiones y de-
nominaciones del norte. En la actualidad, si bien existe todavia una clara vin-
culacién de las iglesias evangélicas latinoamericanas con las norteamericanas,
es menor la dependencia. Ademds, las mas pujantes iglesias evangélicas son
de creacioén criolla, denominadas “iglesias independientes”, no pertenecen a
ninguna denominacién tradicional o matriz extranjera.

2.4 Los nuevos “evangélicos politicos”: los neopentecostales.

Nunca antes los evangélicos habian tenido un rol potencialmente relevante
como hasta ahora en la politica de nuestros paises. Esto se debe, sobre todo,
al nuevo rostro del evangelismo latinoamericano: los neopentecostales. Por
eso, en este apartado nos detendremos en ellos, ya que son los protagonistas
principales del ingreso de los evangélicos en la politica partidaria, al arrastrar
detras de si, al menos ideolégicamente, a gran parte de las otras facciones
evangélicas y a buen nimero de catélicos.

Como se sabe, el nuevo escenario evangélico en América Latina es ma-
yormente pentecostal y neopentecostal a la vez; sin embargo, se trata de dos
etapas distintas en el desarrollo de la historia de las iglesias evangélicas. El
pentecostalismo latinoamericano® se remonta a los inicios del siglo XX cuando
este llegd a nuestras tierras como un movimiento de renovacién espiritual,
antes que como una denominacién especifica u organizacién misionera. Su
intencién de servir y renovar a todas las iglesias evangélicas en el continen-
te, difundiendo la obra del Espiritu Santo en el proceso de santificacién del
creyente, se tradujo de manera concreta en el énfasis en la experiencia del
bautismo del Espiritu Santo, seguida de la evidencia de hablar en otras lenguas

8  En relacién con el pentecostalismo como organizacion, historia y pensamiento, existen
infinidad de trabajos en diferentes idiomas y enfoques; en todo caso, nos permitimos reco-
mendar dos cldsicos: Dayton (1991) y Hollenweger (1976).
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del bautismo del Espiritu Santo su experiencia fundante. Son mas bien los
dones o carismas espirituales los que se enfatizan como parte de las bendi-
ciones provistas por Dios para los creyentes, en el marco de un proceso que
ellos denominan “llenura del Espiritu Santo”, que no tiene que ser un even-
to en un determinado momento de tiempo, sino que puede ser un proceso
que se va desarrollando progresivamente. En cuanto a las evidencias de
estar viviendo este proceso, tenemos los diversos dones espirituales como
manifestaciones que las personas reciben de manera diferenciada, donde la
glosolalia es solo una posibilidad.

La diferencia socioldgica: la conquista de sectores medios y altos. El pente-
costalismo centrd su servicio religioso en América Latina en sectores rurales
y pobres urbanos, tanto en sus inicios como durante buena parte de su con-
solidaciéon como denominacién evangélica. En cambio, por la infraestruc-
tura eclesial, el nivel educativo de sus lideres y la capacidad econémica de
sus miembros, queda claro que el movimiento neopentecostal o carismdtico
pone un énfasis en sectores medios y altos de la sociedad. De este modo, en
la actualidad podemos encontrar evidencias sobre las expectativas de ascen-
so social (material o simbdlico) que las megaiglesias carisméticas ofrecen a
quienes pasan a sus filas. Esto se debe a su nuevo enfoque teoldgico (o ideo-
|6gico) de la prosperidad, que veremos mds adelante.

La diferencia misionoldgica: de la teologia de la cruz a la teologia de la
resurreccion. Probablemente en razén del pablico al que se pretende llegar
(sectores medios y altos), el discurso religioso del movimiento neopentecos-
tal o carismatico trasciende el mensaje cristiano tradicional de culpa, cruz
y pecado —tipico del discurso evangélico y pentecostal clasico—, para
profundizar en las dimensiones de pacto, resurrecciéon y bendiciones, con
las cuales procura que su mensaje religioso sea mas aceptable y acorde con
la sensibilidad de sectores medios —mads resistentes a mensajes directos o
invasivos—. En palabras del soci6logo Oscar Amat y Le6n:

podemos afirmar que, si para la generacion evangélica de los 60 y 70 la
perspectiva dominante fue la del sufrimiento, la de la ascesis protestante y la
teologia de la cruz, la generacién evangélica de los 90 ha crecido desde la
afirmacién del disfrute, la eliminacién del dolor y la teologia de la resurrec-
cion (2004, p. 121).

La diferencia escatolégica: de la negacién y rechazo del mundo a su reden-
cién. El pentecostalismo clasico, y buena parte del movimiento evangélico
latinoamericano en general, rechaza diversas practicas del funcionamiento
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de la sociedad (mundana). Los pentecostales, histéricamente, han criticado
el materialismo, el hedonismo y la laxitud de la conducta de las personas
no evangélicas, cuya consecuencia es una vision del futuro que enfatiza el
conflicto con el mundo y propone “no contaminarse” con él. En cambio,
el movimiento neopentecostal es mucho mas contemporizador con estas
realidades mundanas y procura no escandalizar a los sectores que pretende
alcanzar con un exceso de normas o visiones del mundo, que vaya en con-
tra de sus expectativas sociales. Es asi que el neopentecostalismo no niega
el mundo ni se empecina en criticar las modas o el sistema de consumo;
por el contrario, busca redimir —es decir, liberar— todos estos espacios
tradicionalmente vetados para los antiguos pentecostales. Asimismo, inten-
ta ser menos gravoso en cuanto a normas de conducta dentro y fuera del
templo. En esta nueva visién neopentecostal, el mundo ya no es algo de lo
cual se tenga que huir; sino, el lugar que se tiene que conquistar y disfrutar,
sin sentimiento de culpa. La teologia de la prosperidad y la vision recons-
truccionista del mundo, que también son caracteristicas de la mayoria de
sectores del neopentecostalismo, se contradicen con el pensamiento cldsi-
co pentecostal.

La llamada teologia de la prosperidad es una de las caracteristicas prin-
cipales de la agenda del neopentecostalismo, que empieza a “liderar” el
movimiento evangélico en la region desde la década de 1990, y cuyo auge
coincide con la expansién hegemonica del pensamiento politico neocon-
servador globalizado. Como heredera de los postulados del movimiento
carismatico y de la teologia neopentecostal, la teologia de la prosperidad
propone un involucramiento con las realidades de este mundo, como en
su tiempo lo hiciera el evangelio social. Pero la gran diferencia entre los
dos es que la llamada teologia de la prosperidad no propone un plano de
transformacion del orden social existente, sino un usufructo de los recursos
presentes en el mundo, con la creencia de que los cristianos son los “hijos
del Rey”, con derecho al disfrute de los bienes de la creacién. Como lo se-
fialan Jesus Garcia-Ruiz y Patrick Michel:

Dentro de la perspectiva del neoprotestantismo conservador norteamerica-
no, la teologia de la prosperidad prefiere al individuo —y no a la comuni-
dad— como registro de accién privilegiado, erigiendo la pobreza en indice
de no sumision a Dios, que desemboca en la imposibilidad de la Salvacién.
En efecto, si los bienes de este mundo pertenecen al Padre, estos se revierten
prioritariamente en sus hijos. Con arreglo a esa l6gica, la eleccién divina abre
al fiel el acceso a los bienes de este (2014).
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Para muchos autores, la formulacién teoldgica de esta corriente se articula
directamente con sectores politicos evangélicos norteamericanos vincula-
dos a las facciones mas derechistas del Partido Republicano, conocida en
la década de 1980 como la “mayoria moral”. A inicios de este siglo, se vin-
cularon directamente con grupos relacionados con el Tea Party Movement
y la derecha alternativa (Alternative Right), que estuvieron en la base de la
candidatura presidencial de Donald Trump y que lo han apoyado durante
su gobierno, a pesar de muchas de sus actitudes y conductas poco evangé-
licas'. Un punto innegable de articulacién entre teologia de la prosperidad
y proyecto politico se refleja en la manera en que los diversos sectores del
movimiento neopentecostal, en el dmbito continental, han importado a la
realidad latinoamericana el discurso politico-religioso de movimientos ra-
dicales estadounidenses.

Por otro lado, el reconstruccionismo es una tendencia dentro del movi-
miento evangélico latinoamericano —proveniente, sobre todo, del “evan-
gelicalismo estadounidense” de los afos setenta— que pretende entrar en
la esfera politica para incorporar las demandas ciudadanas en su agenda
religiosa, pero desde la légica de la conquista del poder. Se trata de una
supuesta teologia politica, sobre todo dentro del neopentecostalismo, que
busca una reconstruccién de la teocracia en la sociedad actual. Para algu-
nos autores esta seria la cara politica de la llamada teologia de la prospe-
ridad y predica que los cristianos estan predestinados a ocupar los puestos
de mando en este mundo: presidencia de los paises, ministerios, alcaldias,
parlamentos, etcétera. Tienen, asimismo, una comprensién biblica muy
particular que asume la construccién del poder politico desde la l6gica del
dominio religioso en las diversas esferas publicas de la sociedad; ademas,
asumen que los cristianos tienen el mandato de conquistar los puestos y
espacios publicos estratégicos para incidir en la vida politica de la sociedad
(Pérez Vela, 2016).

10 Como bien explica Oscar Amat y Leén, al analizar los inicios de estas vinculaciones:
“...en 1979, el predicador bautista Jerry Falwell funda el grupo conocido como la Mayoria
Moral (Moral Majority) [...]. Junto con esta presencia evangélica en la politica norteame-
ricana se alinean una serie de grupos y organizaciones patrocinadas por conocidos pre-
dicadores y teleevangelistas que incursionan en el campo de la politica norteamericana,
realizando alianzas con los sectores mas préximos a la nueva derecha que propugnaban
la expansion del sistema de mercado como la clave econdémica de la modernizacion y la
prosperidad. Asimismo, se constituyen de manera indirecta, en los baluartes y defensores
del sistema politico y econémico que los Estados Unidos promueven” (2004, p. 123).
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Estos duefos de “iglesias”, proclamados pastores y hasta “apostoles”, co-
muanmente han salido de otras denominaciones evangélicas (casi siempre
de tradicion pentecostal o carismatica), para fundar, bajo una supuesta ins-
piracién divina, sus propios proyectos “eclesiales “, de fuerte influencia
conservadora. Y, precisamente, porque saben que no pertenecen a ninguna
tradicion o institucion cristiana que los respalde, ahora buscan refugiarse
bajo el manto de una supuesta “cobertura espiritual” de algin “apdstol”
que les haga el favor; por supuesto, previo pago y mensualidad por sus
“servicios espirituales”.

En resumen, y respetando las excepciones, no es que estos pastores neopen-
tecostales pertenezcan a alguna iglesia, sino que la “iglesia” les pertenece a
ellos; no es que tengan en sus templos creyentes, sino clientes; y ahora no solo
buscan el diezmo de sus feligreses, sino también sus votos. Por su parte, si bien
hay gente honesta y sincera dentro de sus megaiglesias, muchos de ellos van
en busca del milagro mas que de Dios, quieren la sanacién més que la conver-
sion y desean la prosperidad mas que la espiritualidad.

Por otro lado, su afin desmedido por alardear de sus bienes materiales
responde a una légica de supuesta bendicion divina de su fe. Cuanta mas
fe tengan los creyentes, mas bienes materiales obtendran de Dios (teologia
de la prosperidad). Segun esa légica, la gente pobre lo es porque le falta fe.
Por eso es que, mientras que los pastores pentecostales (y evangélicos, en
general) eran hombres sobrios y austeros, los llamados pastores y apéstoles
neopentecostales son pretenciosos y presumidos, y creen que su ejemplo
de prosperidad seducira a los devotos que buscan una vida mejor. Esa es
también la razén por la cual van a los sectores medios y altos a buscar feli-
greses que enganchen con su vision mercantil del cristianismo, aunque sea
de manera aspiracional. Estos mismos pastores neopentecostales son los que,
al ampliar su vision monetaria —con el diezmo de sus feligreses—, ingresan
a nuevos ambitos empresariales mediante la compra de emisoras de radio,
canales de television, grandes inmobiliarias, etcétera, y, como en los Gltimos
anos, con la formacién de partidos politicos. Luego competirin de manera
desigual, ya que el financiamiento de sus aventuras politicas estd asegurado
con “las finanzas eclesiales” que solo ellos conocen y que nadie controla.
Ellos son los mejores ejemplos de lo que nosotros hemos denominado “evan-
gélicos politicos” en contraposicion con los “politicos evangélicos” (Pérez
Guadalupe, 2017).
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12%, con lo que quedaba confirmado, al igual que en el caso del pastor Ca-
balleros en Guatemala, que ni siquiera los evangélicos votaron por é| (Pérez
Guadalupe, 2006).

Pero este fracaso del partido confesional evangélico y la constatacién de
que no todos los evangélicos votan necesariamente por partidos evangélicos
no es una particularidad del caso peruano o guatemalteco, sino que lo po-
demos ver también en otros paises de la regién. En Colombia, por ejemplo,
William Beltran es muy claro al afirmar que:

No hay una correspondencia simple entre la lealtad de los pentecostales a un
lider religioso carismético y el apoyo al mismo en las urnas [...] Por lo tanto,
no se puede observar a los evangélicos como “idiotas utiles” que de forma
pasiva reciben la orientacion politica de sus lideres (2013, p. 367).

Un escenario parecido se presentd en Argentina. En la década de 1990
los evangélicos tenian como proyecto fundar un partido confesional, lidera-
dos por el (neo)pentecostalismo, el cual daria origen al Movimiento Cristiano
Independiente (MCI) en 1991. Como se sabe, este proyecto fue un fracaso
rotundo, por lo que abandonaron esta idea mesianica del partido confesional
por otra opcidn estratégicamente mas viable y mas realista, como es la de las
candidaturas individuales diversificadas en los distintos partidos politicos exis-
tentes, bajo el modelo de “faccién evangélica”. Pero la razén de este fracaso
la resume muy bien Joaquin Algranti al afirmar que: “A la hora de votar pesa
mds la identidad peronista que la evangélica, y los sectores populares, aun
reconociéndose como cristianos, eligen los candidatos del justicialismo [...]
En definitiva, la férmula de un partido cristiano fracasa” (2010, p. 244). Por su
parte, Hilario Wynarzcyk trataba de explicar el fracaso de todos los proyectos
politicos de los evangélicos argentinos del siguiente modo: “al creer que los
votos de los evangélicos eran epifenémenos de la religion, incurrieron en cier-
ta ingenuidad sociolégica” (2009, p. 199). En este mismo sentido se manifiesta
Miguez Bonino al afirmar que “no siempre las opciones de los dirigentes, que
son seguidas en el plano religioso, lo son también en el politico” (1995, p. 68).

Asimismo, en las elecciones de 2017 en Chile, los evangélicos intentaron
formar tres partidos confesionales: Partido Cristiano Ciudadano, Partido Uni-
dos en la Fe y Partido Nuevo Tiempo, los cuales naufragaron en el intento. Por
ello, no se vislumbra, en un futuro cercano, la creacién de un partido confesio-
nal chileno, ya que, hasta el momento, todos han fracasado. Ademds, tal como
indica Guillermo Sandoval, “Los evangélicos chilenos votan mayoritariamente
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